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LA ESCRITURA COMO PALABRA DE DIOS

Un andlisis sobre el pensamiento de cuatro todlogos Luteranos:
Martin Lutero, Mantin Chemnitz, Olav Valen-Sendstad y Regin
Prenten. !

El presente estudio estd dividido en tres partes. La primera
surge de los escritos de dos tedlogos que fueron Yy 8on ain la
base de la doctrina ortodoxa luterana: Martin Lutero y Martin
Chemnitz.- En la segunda parte la atencidn estd enfocada en dos
tedlogos luteranos contempordneos: Olav Valen-Sendstad y Regin
Prenter (n. 1907). EL primero es un estudioso sueco que sigue
la linea de la teologia ortodoxa y el segundo es un tedlogo da-~
nés que fue influenciado por la escuela de Lund * . La tercer
parte es una conclusidn personal.

Durante los {iltimos siglos las Sagradas Escrituras han sido

atacadas de muchas maneras. Por un lado la era tecnoldgica, los
~descubrimientos cilentificos v las disciplinas pseudo-cientificas
(como por ejemplo la teorfia de la evolucidn) trajeron al hombre
una nueva percepcidén de su mundo, percepcidn que no estd necesa-
riamente de acuerdo con lo que la Biblia ensefia. Por otro lado,
las escuelasg teoldgicas modernas, influenciadas por esta nueva
cosmo-visidén, cambiaron su manera de acercarse a las Escrituras.
Es por eso que el entendimiento de estas escuelas con respecto a
las Escrituras como la dnica y legitima voz de Dios, ha cambiado.
La vieja polémica entre la revelacidn de Dios y la teologia natu
ral ha crecido hasta tal punto que muchos tedlogos no aceptan
que las Escrituras sean realmente la Palabra inspirada de Dios.
Hasta qué punto las Escrituras son consideradas la Palabra de
Dios es el tema principal al cual haré referencia en las paginas
siguientes, comenzando con la creencia de Lutero sobre este asun
to.

; .
Para mayor informacibén consulte The Lutheran Cyclopedia (CPH), bajo el tema:
Lund, Theology of. ‘
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En la época de Lutero, la Escritura era considerada, general-
mente, como la Palabra de Dios. E1 problema que la iglesia te-
nia que enfrentar en ese momento era sl solamente la Escritura
era la Palabra de Dios, o si habIa otras fuentes de revelacidn
que también pudieran ser consideradas como Palabra de Dios. La
Iglesia Romana ensefiaba que la iglesia, por si misma, estaba por
encima de las Escrituras. En ese sentido, la iglesia del papado
crela, y todavia cree, que la tradicién oral y los cénones de los
concilios, son también Palabra de Dios. En contraposicidn a es-
to, Zwinglio y sus seguidores consideraban como Palabra de Dios
la "luz interior". Fue en este contexto, que Lutero desarrolld
su formulacidén acerca de la "Sola Scriptura’.

Una de las cosas mas lindas e importantes que encuentro en
Lutero, es la forma en que encara las Escrituras. Siempre estu-
d1i6 la Palabra de Dios con humildad y reverencia. Aun cuando no
desarrolld sistemiticamente una doctrina con respecto a la inspi
racion, autoridad y perspicuidad de las Escrituras, habldé clara-
mente sobre ellas en sus escritos. Por ejemplo, en el comentario
del 1libro del Génesis, dice: " ... uno debe silempre tener pre-
sente lo que tan a menudo yo enfatizo, que el Espiritu Santo es
el Autor de este libro." 1

El argumento con el cual estdn de acuerdo muchas escuelas teo
16gicas modernas es que las Escrituras tlenen errores, por ejem~
plo, en comparacidn con los descubrimientos histdéricos. Para
ellos, parece que en las Escrituras, la mano humana fue mas fuer
te que la divina. ,

Lutero no niega que hubiera una parte verdaderamente humana
en el origen de las Escrituras. Con respecto a esto, él ve un
milagro misterioso en cémo las Escrituras inspiradas llegaron a
ser.

E. Klug enfatiza la relacidn que Lutero encuentra entre la
inspiracidn de la Escritura y su propdsito. 2

Ly s,

2 From Luther to Chemnitz, Klug. Pg. 18,19.
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Con respecto a este punto, cita un escrito de Lutero: "La Es
critura debe servir al propdsito de que sus epistolas sean un me
dio y un vehIculo por el cual uno llega a la fe y a la vida eter
na," Y: "Cuando la Palabra dada por Dios a través de Sus apds-
toles, hablada o escrita, es proclamada, es un vehIculo del Espi
ritu Santo."3

No hay duda de que Lutero ve la Escritura como el Libro o la Pa-
labra de Dios. Para él, la Escritura no sdlo contiene la Pala-
bra de Dios, sino que ES la Palabra de Dios. En sus escritos
frecuentemente identifica la Escritura con la Palabra de Dios, y
muestra claramente su propodosito. Dice: "El Espiritu Santo no
da instrucciones a través de nuevas revelaciones fuera del minis
terio de la Palabra."? "Dios se manifiesta s8lo a través de Sus
obras y Su Palabra." 5

Quisiera hacer referencia aqul a lo que Lutero escribié con
respecto al conocimiento natural de Dios, el DEUS ABSCONDITUS, y
al conocimiento que tenemos de Dios a través de Su revelacidn, o
sea las Sagradas Escrituras. Para Lutero la (nica forma de cono
cer a Dios como E1 realmente es, es a través de Su Palabra reve-
lada, la Biblia. El conocimiento natural de Dios nos lleva a es
capar de El. La revelacién de las Escrituras nos muestra a Dios
escondido en el pesebre y la cruz. A través de la Escritura ve-
mos el DEUS REVELATUS.

A través de la Escritura - que pertenece al "larva Dei" -
Dios, en Su Gracia, viene a mnosotros. A esto, Lutero agrega los
sacramentos, "estas caras de Dios" ©, a través de las cuales re-
cibimos Su misericordia divina.

Lutero identifica las Escrituras y la Palabra de Dios como

una misma y Unica cosa, porque ve las Escrituras como la autore-—
velacidn de Dios.

Acerca de Lutero en este punto, Klug comenta: '"Nada sobrepasa,
por supuesto, la revelacidn que Dios da en Cristo. Sin embargo,
L., p.o30. Y., p.o2. %L, p. 1.

6 L.W., p. 3.



no llegamos a conocerlo a £l sino a través de la eterna Palabra
de Dios en las -padginas de la Sagrada Escritura." 7

En estrecha conexidn con este pensamiento, quisiera citar la
analogla que Lutero hace entre Jesls, la Palabra encarnada y la
Escritura: '"La Sagrada Escritura es la .Ralabra de Dios, escrita
(y, podria decir), encubierta en letras, tanto como Cristo es la
Palabra eterna de Dios encublerto en carne humana. Y asi como
Cristo fue abrazado y manoseado ‘por el mundo, también lo es la
Palabra escrita de Dios."8

Este significativo paralelismo entre la encarnacién de Cristo,
la Palabra y la inspiracidén de la Sagrada Escritura, estd rela-
clonado con lo que Lutero dice concerniente a la centralidad de
Cristo en la Escritura: "Saquen a Cristo de la Escritura, &y
qué mis encontrardn en ellas?"  "S§i una persona tiene a Cristo,
debe tener al Cristo que las Escrituras predican', dice Klug co-
mo conclusidn de este punto.i0

La centralidad de Cristo esta conectada con la Escritura como
Palabra de Dios y su autoridad.

Estd claro para Lutero que, como la Escritura es la Palabra
de Dios, es la autoridad final para establecer articulos de fe.

El principio de la Reforma de "Sola Scriptura" estd, para Lu-
tero, estrechamente relacionado con los principios de sola fe 'y
sdlo Cristo.

No hay conocimiento teoldgico cristiano por encima, mis alla
0 aparte de la Escritura. Es en este sentido que Lutero dice
que la Egcritura es una autoridad normativa. Esta autoridad nor
mativa estd relacionada no sdlo con la esencia del Evangelio si-
no con todos los temas y declaraclones de las Escrituras.

En conexidn con este punto, Klug dice: '"Para Lutero, la Bi-
blia como revelacién tiene que ver con acontecimientos histdri~

7
* From Luther to Chemnitz, Klug. P. 3%. © W.A., p. 48. ° W.A., p. 18.

O From Luther to Chemnitz, Klug. P. 50.
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os. hechos, milagros, que son tan verdaderos como el Evangelio
Cc ’

que proclama S

Quizés sea en este area donde Lutero encontrafia gran oposi-
ci6n hoy. Para él,‘como para todos los otros tedlogos de esa
época, la comprensidn biblica de la tierra, era la legitima: Es
por esto que Melanchton, un cercano amigo de Lutero, asever0o que
Copérnico estaba loco cuando dijo que la tierra era como un glo-
bo que se movia alrededor del sol.

No hay dudas de que Lutero vio la Escrftura desde la perspec-
tiva de su propio mundo y su propia situacién. Este es el caso
con Martin Chemnitz en su comprensién de la Escritura como la

Palabra de Dios.

Como ya mencioné, hay una estrecha conexidn entre el articulo
de la inspiracién de la Escritura y su autoridad como Palabra de
Dios.

En el perIodo de la Reforma y Post-Reforma, no habia proble-
mas con respecto a la inspiracidn de las Escrituras. En reali-
dad, el problema radicaba en la autoridad de las Escrituras. La
Iglesia Romana sostenia que la Unica voz de Dios con autoridad
era la iglesia. Chemnitz ve la Escritura como la Unica Palabra
de Dios. Dice que Dios ingtituyd un vehiculo para Su Palabra
inspirada, cuando "El mismo escribid las palabras del Decdlogo.'
Chemnitz dice que "lo que deberlamos creer acerca de la Escritu-
ra, es lo que la Escritura dice sobre ¢1 misma, o mejor, lo que
gu autor, el propio Espiritu Santo, declara acerca de Su obra', 13

t 12

y: "La Escritura obtlene su autoridad canénica principalmente
del Espiritu Santo, por cuyo impulso e inspiracidon fue llevada a
cabo."l4Finalmente, dice Chemnitz: "El impulso y la inspiracidn"

para escribir y "la autoridad del Espiritu Santo" son en reali-
dad, "una cosa'.1®

11 prom Luther to Chemnitz, Klug. P. 35

1 13 14 15

2 pxamination, Sec. II. Ibid. Ibid. Ibid.
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Chemnlitz no dice mucho acerca de la Escritura como Palabra de
Dios, pero leyendo su EXAMEN DEL CONCILIO DE TRENTO, se puede
ver cudl es su comprensién de la Escritura como Palabra de Dios,
en su exposicidon acerca de la autoridad de la Escritura.

Debemos recordar que en esa época - y también hoy ~ 1la Igle
sla Cat6lica Romana sostenia que 'muchas cosas que no estdn es-—
critas deben ser crefdas, y que la opinidén de la iglesia debe,
por lo tanto, ser recibida y sostenida como igual al Evangelio." 16
Andrada declara que "la norma, canon o regla de fe mas precisa
no es la Escritura, sino el juiclo de la iglesia'. 17

En la seccidn II de su Examen, Chemnitz dice que la tradicidn
heredada de los patriarcas sufrid repetidas corrupclones y per-
versiones por parte de quienes tenian la obligacidén de preservar
la. Cilta algunos puntos con respecto a la Escritura contra la
tradicidn oral:

1. "Dios mismo escribié las palabras del Decdlogo (Dios es el au
tor de la Escritura)". 18

2. "Dios dio a Moisés el mandato de escribir lo que El le dicta-
ba" .19

3. "Muchas de las cosas que los patriarcas ensenharon e hicieron
por inspiracidn divina fueron elegidas para ser registradas
como suficientes para la posteridad para la fe y las reglas
de una vida piadosa (Is. 30:8)."

4., "Cristo se refirid a la Escritura diciendo: 'asl estd escri-
tO'."

5. "Pablo afirma estar predicando el Evangello que fuera prometi
do por los profetas en las Sagradas Escrituras (Ro. 1:1-2)." 22

6. "La predicacidn de los apdstoles fue examinada de acuerdo a
las Escrituras, para ver sl era correcta (Hch, 17:11)." 23

'® Exanination, Sec. II, pp. 45. 17 Ibid, pp. 45. 8 Inia, pp. 52.

19 20 22

Ibid, pp. 54. Ibid, pp. 57. ! Ipia, pp. 61. Ibid, pp. 62.

23 14, pp. 62.
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la declaracién de Andrada de que "... no es la Escri

a comprensién de la Iglesia la mas exacta norma, de
1 nuestra fe debe estar dirigida y formada", 2%
chemnitz dice: "la verdad de la Palabra de Dios no depende de
la iglesia, gino, por el contrario, depende y es juzgada por la
verdad de la palabra de Dios que sostiene y confiesa.?5

Debido a
tura sino 1
acuerdo a la cua

Resumiendo, se puede decir que para Chemnitz, no debemos juz-
gar desde el punto de vista de la iglesia lo que es la verdadera
doctrina, sino que debemos juzgar a partir de la doctrina divina

revelada cudl es al iglesia verdadera. .
Chemnitz dlce que la doctrina divina revelada - Sagradas Eg-
crituras — tiene la autoridad de su autor, que es Dios. Para

&1, la Escritura es el canon, norma, regla, fundamento y pilar
de toda nuestra fe.

Esta seccldn tratard sobre la comprensidn que Valen-Sendstad
tiene de las Escrituras. -

Fn su libro "The Word That Can Never Die'", Valen—Sendstad ana
liza y desarrolla varios articulos doctrinales que estidn en es—
trecha conexidn con la Escritura. No escribe expresamente sobre
la Escritura como la Palabra de Dios, pero a través de todo el
1ibro se puede ver que tiene en mente a la Escritura como la Pa-
labra de Dios. :

Tomaré dos capitulos de este libro para mostrar la importan-
cla que el autor da a las Escrituras en conexidn con otros temas

"En el capitulo acerca de "la visifn de Cristo y de la Escritu
ra", menclona que Jesiis es una realidad que debe ser comprendi:
da y reconocida. A la pregunta: ")Cémo lo conocemos a E17",

24 Examination, Sec. V, pp. 163.

25 1pid, pp. 163.

- 12 -



contesta: "Exclusivamente a través de los medios lingiifsticos
(5U PROPIA PALABRA), evocadores de pensamlentos, por los cuales
El se hace conocer a si mismo como el Dios dador de vida y Sefior

en relacién a los pecadores." 26

La Palabra de Dios es la base de toda comprensidn cristiana
de la realidad., Se¢ puede ver una relacidn dindmica reciproca en

"E1 uno es conocido y comprendido,

tre Jeslis y ia Escritura:
" a7

creldo y asimilado, a través del otro.

Valen~-Sendstad se refiere a Jesucristo como la auto-revelacidn
de Dios. En este sentido, la auto-revelacién de Dlos, que signi
fica Jesucrlsto o Su Palabra, es la base para la vida en Dios de
una persona 0 una congregacidn, Claramente lo dice de la sigulen
te forma: "81 decimos: Jesucristo es el fundamento, o Su Pala-
bra es el fundamento, estamos diciendo lo mismo, simplemente vis
to de dos &ngulos diferentes. En realidad, El mismo es el funda
mento, Fn la comprensién de la realidad, Su Palabra es el funda

mento," 28

La fe también juega un papel importante en esta relacion
Jesiis~-Escritura. Como dice Valen-Sendstad: '"La fe en la Pala-
bra nos abre los ojos para que podamos ver a Jggﬁs. El ver a
11

Jeslis abre y profundiza la fe en la Palabra.

De acuerdo a esto, se puede decir que creer en Jesucristo co-
mo el Hljo de Dios y Salvador de los pecadores, es un asunto de
fe. Por lo tanto, creer en la Escritura como la Palabra de Dios,

es tambi&én un asunto de fe.

Valen-Sendstad desarrolla muy bien la relacidén entre encarna-
cién e inspiracidn.

Creer en las naturalezas divina y humana de Cristo estd estre
chamente relacionado con el creer en la verdadera unidad de lo

divino y lo humano en la Escritura,

26 The Word That Can Never Die, pp. 29.
27 1bid, pp. 33. 28 1b1gd, pp. 3U.
29 1b1a, pp. 33.
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Valen-Sendstad lo formuld de esta forma:
"1, Dios se hizo hombre, Dios es hombre.

2. Un ser humano es verdadero Dios.

3, Jesiis de Nazaret es verdadero Dios, el Dios—hombre.

Por lo tanto, en armonia con la analogla entre la encarnacién y
la Palabra inspirada, se sigue:

1. Dios ha hablado y escrito en forma humana a través de los pro
fetas y los apdstoles, .

2. Las palabras y escritos humanos de los profetas y apdstoles
son verdaderamente divinos.

3, Las Sagradas Escrituras son verdaderamente divinas y verdade-
ramente humanas,' 30

Hablando sobre la encarnacién, Juan el evangelista nos infor-
ma que hemos entendido y experimentado a Dios tanto como hemos
entendlido y experimentado la realidad fisica e histdrica. Lo
que sucede en la encarnacidn es una transicién por la cual el
Hijo de Dios deja de ser glorioso para ser un servidor; y esto

quiere decir que El es una revelacidn de la naturaleza del amor
de Dios.

Valen-Sendstad dice que "la similitud entre la encarnacién y
la inspiracidn consiste en que, asi como el Hijo de Dios se ha
unido tan Intimamente con la carne y la sangre a través de su
encarnacion que la naturaleza humana se ha convertido en un atri
buto suyo; asl también el Espiritu de Dios se unid tan Intimamen
te con las funciones espirituales de clerta gente a través de la
inspiracidn, que ellos operaron por el poder del EspIritu de Dios
y se tranformaron en instrumentos de Dios. Por lo tanto, las pa
labras que estas personas inspiradas hablaron, son tan completa-
mente Palabra de Dios, como palabras de seres humanos." 31

Esto es exactamente lo que Lutero y Chemnitz comprendieron con
respecto a este tema, y, como ellos, Valen-Sendstad afirma enfati

30 The Word That Can Never Die, pp. 34.

31 Ibid, pp. 34.
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camente: '"Por lpo tanto, la palabra profética y apostdlica es
verdadera y-directamente Palabra de Dios. Esto se aplica a las
palabras inspiradas ocaslonales que fueron habladas, como tam-
bién a las que han escrito." 3?

Antes de terminar de estudiar a Valen-Sendstad, quisiera ha-
cer un pequefio informe sobre lo que escribid en el capitulo "La
Actitud Hacia Cristo y la Escritura en la Teologia Moderna", pa-
ra conslderar el contexto en el cual desarrolla su teologia, con
texto que es bastante diferente del de Lutero y Chemnitz,

Valen-Sendstad comienza mencionando las tres princlpales es-
cuelas de pensamiento en la teologia neo-protestante.

El Neo-Protestantismo trata de unir ingredientes tomados de
la filosoffa de Descartes y Kant con material tomado de la cris-
tiandad y la iglesia. Pero, Valen-Sendstad deja en claro que la
teologia no puede tener dos fundamentos bdsicamente diferentes:
teologla y filosoffa. Dice: "El intento de combinar la teologia
y la filosoffa implica la unidn de dos fundamentos basicamente
diferentes. El Neo-Protestantismo demuestra que, en la prédctica,
tal intento lleva a la separacién de la Palabra encarnada e ins-
pirada del fundamento." 33

El punto principal de Valen-Sendstad aqui, es la pregunta;
"1Se basa la teologfa Neo-Protestante en la Palabra encarnada e
inspirada de Dios?" Su respuesta es: "Es muy dudoso que esta
pregunta pueda ser contestada con un si definitivo," 3%

Hay tres clases de pensamientos en el Neo-Protestantismo: la
teologia Dialéctica, la teologia Liberal y la teologia Positiva.

Valen-Sendstad ve la teologfa dlaléctica como el Docetismo de
los comienzos de la iglesia. Dice que el idealismo objetivo mo-
derno produce exactamente los mismos frutos y consecuencias que
el antiguo gnosticismo. El Docetlsmo nacid de la idea gnéstica
que Dios y el mundo estdn en dos esferas separadas. Por lo tan-
to, ellos negaron que el ser de Dios se pudiera hacer visible y

32
The Word That Can Never Die, pp. 49. >3 Ibid, pp. 56.

34 1pid, pp. 5.
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reconocible en el mundo empirico.

Schleiermacher es el representante teoldgico principal del Do
cetismo Moderno. Para él, la revelacidn histdrica es una simple
figura de lenguaje, algo que meramente aparece.

Otros tedlogos mencionados por Valen-Sendstad son K. Heim, pa
ra qulen Dios es inaccesible para el conocimiento empirico huma-
no, y Karl Barth, que transforma la naturaleza Unica divina y hu
mana de Cristo en una simple semblanza, y su nacimiento virginal
en un milagro espiritual en vez de un milagro psico-fisico.

Valen-Sendstad ve a la teologia de la liberacidn como el Ebio
nismo neo-protestante. De acuerdo a él, tedlogos como A, Ritschl

y A. Harnack fueron influenciados por la filosoffa de la religidn
de Kant,

Cuando ellos hablan acerca de la revelacidn se refieren a la
comprensidén de las ideas de naturaleza religiosa. Por lo tanto,
para la teologla de la liberacidn, "es impropio hablar de cual-
quler revelacidn verdadera en la historia. Lo finico que se pue-
de decir con certeza, es que el hombre, teniendo en cuenta sus
ideas y principios religiosos y morales, crea para si pensamien-
tos y representaciones de Dios", 35 dice Valen-Sendstad.

Finalmente, &1 ve la teologia Positiva como el Arrianismo neo-
protestante. Tedlogos como Thomasius, Luthardt y Frank, niegan
que Jesucristo es perfecta y plenamente Dios en Su persona histd
rica. ‘El mismo pensamiento aparecid en el siglo cuatro con Arrio
de Alejandria. Los te6logos Positivos afirman que Jesiis revela
en Su persona la naturaleza del amor de Dios, y, consecuentemen-
te, los atributos &ticos de Dios.

Por otro lado, ellos nilegan la omnipotencia, omnipresencia y
omnisciencia en Jeslis, Se aproximan a la Escritura de la misma
forma que se aproximan a Jesucristo. La Escritura para ellos no
es la Palabra de Dios, sino que contiene la Palabra de Dios.
Centran sus enseflanzas con respecto a la Escritura alrededor de

35 The Word That Can Never Die, pp. 69.
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"su elemento humano genuino (errores, contradicciones, y falta
de exactitud histdrica).'36

Valen-Sendstad no s6lo estaba en desacuerdo con estas nuevas
escuelas teoldgicas, sino que en realidad combatid contra ellas,
Establecio claramente que la Escritura es la Palabra de Dios al
relacionar la Escritura con los medios de gracia,

En su capitulo "La Naturaleza y Operacidn de los Medios de
Gracia'", menciona dos medios de gracia empiricos: la Escritura
y la proclamacién oral de la Palabra.

Nuevamente encontramos aqui la relacién que Valen-Sendstad ve
entre Jesucristo y la Escritura. Dice: "En el sentido propio
del término aqul s6lo hay un medio de gracia - la Palabra, Jesu-
cristo mismo. Sin embargo, para que el eterno, invisible y glo-
rioso Medio de Gracia pueda operar en nosotros en una forma que
podamos entenderlo, Dios mismo ha ordenado e instituido ciertos
medios histéricos, visibles y perceptibles - y £l ha prometido
estar presente y obrar personalmente a través de ellos."37

Mis adelante dice: "En consecuencia, tenemos el Gnico y eter
no medio de gracia en cuatro formas histéricas visibles y percep
tibles: 1la Escritura, la proclamacidn oral, el bautismo y la
Santa Cena. En nuestra prdctica lingilifstica general a combinar e "
las dos primeras y designarlas como 'la Palabra' ,.. " 38

Para Prenter, como también para Valen-Sendstad, la sola Escri
tura y sola fide, son una sola cosa. Como mencloné antes, Valen-
Sendstad dice que: "la fe en la Palabra nos abre los ojos para
que podamos ver & Jeslis. El ver a Jesils abre y profundiza la fe
en la Palabra." 39

En la teologia de Prenter la fe juega un rol muy importante,

3 37

6 The Word That Can Never Die, pp. 8. Ibid, pp. 103. 38 Ibid, pp. 103,

39 Ver la plgina 13, cita N° 29.

-17 -



en conexidn con la Escritura, como lo mencionaré mis adelante.

En su libro "Creation and Redemption", Prenter deja en claro
lo que &l cree y ensefla con respecto a las Sagradas Escrituras.
Dice: "Como la unidad profética y apostblica testifican, la Es-
critura es inspirada, esto es, ella es un instrumento del Espiri
tu Santo y, como tal, la Escritura es el Gnico, inequivoco, sufi
clente, efectivo y autoritativo testigo de la revelacidn.'40

Es importante notar su 1ucha contra el existencialismo de
Kierkegaard, quien expresa "su preocupacidrd de que la forma dada
de cristiandad pueda ser traida a existencia y no solamente acep

‘tada como algo que existe sin estar consclente que uno es parte
de ella."4l

A esto Prenter responde que: '"Nadie puede 'existir' en la fe
en otra forma que no sea aceptando la oferta del pacto como un
regalo”, 42 1o cual es bastante distinto de lo que Kierkegaard
propone. Es precisamente en este punto que Prenter enfatiza la
conexidn que hay entre la revelacidn y la fe, o, lo que es lo
mismo: entre historia del pacto y obediencla del pacto. Por lo
tanto, concluye que: '"Sola Scriptura y sola fide no son dos
principios, sino s8lo uno." %3

Quisiera mencionar aqui una definicidén de Sola Scriptura, en
las palabras proplas de Prenter: " ... Designamos como Sola
Scriptura la fase de la comprensidn Luterana de la autoridad dog
mitica que enfatiza la auto-revelacidn de Dios en la historia
del pacto como la autoridad final y decisiva de toda proclama-
cién y pensamiento dogmitico." %% Para Prenter, la 'historia del
pacto' es la historia revelada y escrita en las Escrituras, que
es muy diferente de la historia como tal, porque los eventos fue
ra de las Escrituras no contienen revelacidn de Dios. £l hace

aquf una distincién entre la teologia revelada y la teologfa na-
tural.

De acuerdo a Prenter, la fe hace que los escritos proféticos

40 Creation and Redemption, Prenter, pp. 55.

42 43 44

41 1144, pp. 8. Ibid, pp. 58. Ibid, pp. 58,59. Ibid, pp. 59.
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y apostdlicos sean "la Escritura" o la Palabra de Dios, porque
sbdlo por fe podemos entender la revelacién de Dios. Sin fe, las
Escrituras son un libro de leyes. Sin fe, podemos ver sdlo la
'mano humana' de la Escritura.

Prenter aplica el término "Escritos Proféticos” al Antiguo
Testamento en su totalidad. En este sentido, el Antiguo Testa-
mento no debe ser entendido como ley, "como una palabra que Dios
da para permitir a Israel alcanzar rectitud a través de las
obras de la ley, sino como una promesa concerniente al futuro en
el que la justicia del pacto, justicia que el hombre nunca puede
alcanzar por la ley, les serd dada por gracia." 4%

Por la fe, "lo miAs importante del Antiguo Testamento no es ya
la fe, sino la promesa." %6

Los escritos proféticos no son lefdos y ofdos como Sagrada Es
critura si son concebidos como leyes a ser usadas como un medio
para alcanzar justicia delante de Dios. "Ellos son leldos y oI-
dos como Sagrada Escritura, sélo cuando se leen y oyen como una
proclamacidén que a un mismo tiempo pone al lector o al oyente en
solidaridad con el Israel incrédulo que en su momento fue expues
to a través de esta proclamacidn profética, y también le da espe
ranza en la misma misericordia de Dios quien, a través de estos
escritos, todavia brilla sobre el incrédulo Israel." 47 dice
Prenter.

1Como puede Prenter hacer esas afirmaciones? Cabe destacar
dos cosas., Primero, los, principios hermenéuticos que aplica pa-
ra interpretar el Antiguo Testamento como un testigo de la reve-
lacidn. "Los escritos del Antiguo Testamento deben ser leidos
en conex1dén, "y no cada uno por separado", 48  d{ice Prenter. Se-
gundo, articulos doctrinales como el pecado original, la justifi
cacidn por la fe y ley y evangelio, influencian la forma en que
Prenter se acerca a la Escritura. Dice: ™"El punto decilsivo en
esta linea de pensamiento es que la condenacidn del hombre y su
inhabilidad de vivir en el pacto con Dios, deben ser reveladas,

45 Creatlion and Redemption, Prenter. Pp. 58.

46 47 48

Ibid, pp. 69. Ibid, pp. 72. Ibid, pp. 76.
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en un momento particular." 42 La "historia del pacto" se con-
vierte en Sagrada Escritura cuando el hombre descubre, a través
de su lectura, su culpabllidad y condenacidén por un lado, y la
gracla y salvacidn de Dlos, por el otro.

Prenter usa el término "escritos profétlicos" al referirse al
A.T., y "escritos apostdlicos" al referirse al N.T.. Con respec
to al N.T., dice que los conceptos "apistol, evangello y tradi-
ci6n, van juntos".%0  El contenido de ese nuevo pacto "consiste
en los eventos afirmados por el apdstol de ser la intervencidn
decisiva de Dios en la historia del pacto,: de acuerdo con los es
critos proféticos." 31 Por lo tanto, hay una estrecha conexién

entre el testimonio profético - del pacto de Dios - y el testi
monlo apostdlico.

Un elemento notable en la teologla de Prenter se puede ver en
la forma en que &l distingue entre palabra particular y palabra
universal, con respecto a la palabra apostdlica, que significa
todo el N.T., sostiene que "la palabra apostélica tiene un conte
nido definido que puede ser formulado en un credo, como lo formu
la Pablo en 1 Co. 15:3-8. Por virtud de esa formulacién, el con
tenido de la palabra apostélica es, en realidad, PALABRA UNIVER-
SAL, esto es, palabra que es siempre 1gual para todas las perso-
nas, ya sea aceptada en fe o rechazada en incredulidad. Juzgado
por su objeto, el evangelio es siempre PALABRA PARTICULAR.'" 52

Aqul la fe juega nuevamente un rol importante en su relacidn
con el testligo apostélico. El evangelio va siempre dirigido a
la fe del individuo, y, en este sentido, el evangelio es una pa-
labra particular, Al hablar de evangelio o escritos apostdlicos,
Prenter se refiere al mensaje de la muerte y resurreccidén de Je-
sis. Sin embargo, "los textos no son informes neutrales con res
pecto a eventos hilstdricos objetivamente observables, sino que
'fueron escritos para que ustedes crean que Jes(is es el Cristo,

el Hijo de Dios, y para que, creyendo, tengan vida en Su nombre’
(Jn. 20:31)," 33

A pesar de que Prenter relaciona entre si los testimonios pro

9 Creation and Redemption, Prenter, pp. 74. 50 Ibid, pp. 79.

51 1pid, pp. 80. 22 1bia, pp. 80.  °3 1Ibid, pp. 86.
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féticos y apostélicos, dice que ambos escritos son dos fases di-
ferentes de la ‘revelacidn a través de la historia. "En la histo
ria profetica, la condenacidn del hombre es revelada a través
del PUEBLO del pacto. En la historia apostdlica, la salvacidn
del hombre es revelada a travis del REY del pacto", % dice Pren
ter. Este punto es esencial para entender lo que Prenter pilensa
cuando dice que "La Escritura" o !"la Palabra de Dios estd conte-
nida en los escritos profé&ticos ¥ apostdlicos."55;A dénde quiere
llegar Prenter aqui? Debemos ver cudl es su comprensidn acerca
de la inspiracién. Claramente afirma que la inspiracidn de la
Escritura no tiene relacién con la LETRA (inspiracidn verbal).
"La inspiracidn se refiere, en realidad, solamente al mensaje de
la Escritura como es oldo por una persona que, en vez de concen-
trarse en las palabras o detalles aislados, ve los detalles a la
luz de todo el testimonlo profético y apostélico, y, a la vez ...
reconoce lasg diferencias y los puntos en comin de ambos testimo-
nios." 56

De acuerdo a esto, Prenter piensa que cada libro de la Escri-
tura debe ser interpretado en el contexto en el cual fue escrito,
para entender el mensaje inspirado de Dios para el hombre actual.

Es claro que Prenter estd en desacuerdo con la ortodoxia lute .
rana al respecto. Pero, a pesar de que su punto de vista no pue
de ser probado clerto en un cien por ciento con la Escritura,
tampoco puede ser conslderado como completamente antibiblico.

y

CONCLUSION:

Hemos visto dos comprensiones diferentes de la Escritura como
Palabra de Dios. Por un lado, Luterc, Chemnitz y Olav Valen-
Sendstad sostuvieron la inerrancia de la Escritura por sobre to-
das las cosas, alin en aquellas cosas que no estan directamente
relaclonadas con la doctrina de la salvacifén. Por otro 1ado,

54 Creation and Redemption, Prenter, pp. 87.

55 56

Ibid, pp. 87. Ibid, pp. 88.
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Prenter argumentd que la inerrancia de la Escritura es "su ade-
cuamiento como un testimonio de la accidn salvifica de Dios en
la historia del pacto".®’ Por lo tanto, ambas partes estan de
acuerdo en que la Escritura es la Palabra de Dios, inerrante y
eficaz. Ambas partes estdn de acuerdo en que la Escritura tiene
autoridad, porque es la Palabra de Dios. Sin embargo, la dife-
rencia entre ambas partes puede ser vista no en la clase de auto

ridad que tiene la Escritura, sino en el alcance de esa autori-
dad.

Para Prenter, la Escritura no tlene autoridad absoluta. "El
testigonio bfblico de revelacidn no es la norma suprema en el
Brea de las preguntas generales del mundo', ®8 dice &1,

El término Escritura, segin lo usa Prenter, no se refiere a
todas las palabras escritas en la Biblia, sino al mensaje conte-
nido en el Antiguo y Nuevo Testamentos. '"Su autoridad estd en
el hecho de que por s{ sola contiene los escritos proféticos y
apostdlicos en los que la actividad reveladora de Dios en la his
torla del pacto estd suficientemente corroborado, y, por lo tan-

to, por s1 sola puede ser la norma suprema de la proclamacidn y
teologia cristiana'",”® afirma Prenter.

Estos cuatro tedlogos consideran que la Escritura es la Pala-
bra de Dios, la {inica norma de fe y salvacidn, y la dinica autori
dad en asuntos teoldgicos. Sin embargo, la diferencia con res-
pecto al término "Escritura" puede variar la comprensién del con
cepto "Palabra de Dios" entre ellos.

Para Valen—Sendstad, Escritura y Palabra de Dios son una sola
cosa. Lo mismo se aplica a Lutero que dice que la Escritura es
la Palabra de Dios en la que "no hay ni una letra superflua". 80
Es claro que para Lutero cada palabra de los libros candnicos
del Antiguo y Nuevo Testamentos es la Palabra de Dios, infalible
y con autoridad en todos los asuntos cristlanos. Y esta es la
diferencia con Prenter, quien sostiene que la Escritura es la
unidad del testimonio profético y apostdlico. "Como tal, las

58

57 Creation and Redemption, Prenter, pp. 92. Ibid, pp. 92.

° mbid, pp. 92. %O L.W., pp. 34.
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Escrituras son una, inerrante, suficiente y con autoridad testi-
monial para revelacidn'", ®! dice Prenter.

. Pero el concepto "Escritura como Palabra de Dios" segilin lo en
tiende Prenter, tiene un significado muy diferente del que tiene
para Lutero, Chemnitz y Valen-Sendstad.

Aln cuando Prenter declara que la Escritura es inerrante y su
ficiente, &l dice que la Escritura es el {inico testimonlo para
revelacldn, y no revelacién en sI misma. Para Prenter no hay tal
cosa como una Palabra de Dios objetiva.

Por otro lado, y en una lfnea distinta de pensamiento, el con
cepto "Palabra de Dios" no es aplicado s6lo a la Escritura.
T. A, Kantonen, por ejemplo, argumenta que "La Biblia y la Pala-
bra de Dios no son términos sindnimos". 62 El1 dice que la desig-
nacién "Palabra de Dios pertenece también al kerygma, la procla-
macién hablada del Evangelio que procede del Nuevo Testamento es
crito".63 Esta dGltima afirmacidn estd en armonia con la vieja

ortodoxla luterana. R. Preus dice que " ... toda prédica y ense
flanza de la iglesia que es sacada de la Escritura, es la Palabra /
de Diog",®4 s

La distincidn que Preus hace con respecto a la MATERIA y la .
FORMA de la Escritura, ayuda a entender lo que nosotros, lutera-
nos, entendemos cuando nos referimos a la Escritura como Palabra
de Dias.

Preus dice que "la MATERIA de la Escritura es las letras, si-
labas, palabras y frases que, juntas, constituyen la Escritura",
La FORMA de la Escritura "es su significado inspirado, los pensa
mientos de Dios con respecto a nuestra salvacidn y misterios di-
vinos ... la SAPIENTIA DEI, la MENS DEI, ... pensamilentos que
Dios nos reveld en su tiempo y nos comunicd en la Sagrada Escri-

tura', 66

65

61 Creation and Redemption, Prenter, pp. 55.

62

The Theology of Evangelism, Kantonen, pp. 14. 63 Ibid, pp. 14,15.
64

The Theology of Post-Reformation Lutheranism, Preus, pp. 272.
6 66

> Ibid, pp. 267. 1bid, pp. 267.



Finalmente, Preus dice: '"Es la FORMA de la Escritura, el sig
nificado inspirado, lo que hace de la Escritura lo que ella es

- la Palabra de Dios - y la distingue de todos‘los demas libros.

Resumiendo, debe decirse que la posicidn de Prenter no estd
en armonia con la teologla de Lutero, Chemnitz y Valen-Sendstad.
La comprensidn de Prenter acerca de la Escritura como Palabra de
Dios no estd de acuerdo tampoco con la posicidn de otros contem-
pordneos representativos de la ortodoxia luterana. R. Preus pue
de ser tomado como un buen ejemplo de ella. El estd de acuerdo
con Lutero cuando dice que '"cualquier afirmacidn en la Escritura
con respecto a hechos debe ser crefida simplemente como tal, y no
estd sujeta de ninguna forma a las conclusiones o cénones del ra
zonamilento inductivo, esto es, la bilsqueda y evidencia en el rei
no de la historia o de la naturaleza. Aqul estarian incluildas
las afirmaciones con respecto a la providencia activa de Dios,
la presencle del cuerpo y la sangre de Cristo en la Cena del Se-
fior, el milagroso nacimiento de Isaac o de Jesis, y todo otro
evento histérico, aifin cuando la afirmacidn pueda estar en con-

flicﬁ%gcon la evidencia usual de la investigacién o el testimo-
nio,

Finalmente, alin cuando el concepto "Palabra de Dios" no es
siempre y {Unicamente aplicado a la Escritura, es evidente que
para Lutero y Chemnitz, tanto como para Valen-Sendstad y Preus,

la Escritura es en todas sus partes, la pura e infalible Palabra
de Dios.

Héctor Hoppe.

* kh k Kk %

67 The Theology of Post-Reformation Lutheranism, Preus, pp. 267.

8 Ibid, pp. 262.
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