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(CONTINUACTON)

IT LA SUPREMACTIA DE LA RAZON SOBRE LA REVELACION:
EL ESCOLASTICISMO

El periodo que media entre el encumbramiento del papado
y la Reforma es conocido en la historia eclesidstica comn:"esco-
ldstica" Proponianse los hombres de la escuela armonizar la ra-
zén cot: la revelacidn. El resultado fue las sumas teoldgicas.
La obra de Tomds de Aquino -tratando de "cristianizar" a Aristd-
teles- es uno de losmonumentos caracteristicos de la escoldstica.

La iglesia romana habfa colocado al papa por encima de
los concilios y la tradicidén por encima de la revelacién. Ahora
colocaria la razén por encima de la Biblia. Y los doctores de la
escoldstica habrian de sobrepujar a los maestros de la patristica,
Aquino substituiria a Agustin.-

Las cruzadas predicadas por Urbano II colocaron ala i-
glesia de Occidente en contacto con la civilizacidn oriental.
Una de las cruzadas tomd Constantinopla, de lo cual resultd la
cFeacién del Tmperio Bizantino del Oriente. Ese contacto con las
civilizaciones precristianas, especialmente la helénica, hizo
que los métodos de la filosoffa racional pasaran a ser usados
en la 1nvestlgac1on teologlca. Por el otro lado la iglesia tam-
poco queria perder su influencia en el campo intelectual, amena-
zada por el despuntar del movimiento universitario. La escolds-
tica fue, hasta cierto punto, un movimiento de transaccidn. Exis-
tia el temor de un rompimiento total entre el pensamiento laico
y el enmarafiado edificio eclesidstico. De ahi el afdn con que
los doctores de 1a iglesia procuraron tomar las ruedas del movi-
miento, infiltrdndose en las universidades y ataviendo las verda-
.dcs simples de la fe con el pomposo ropaje de la filosofia. No
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fueron lo necesariamente temerarios para enfrentar la razén in-
guisidora con la fe reveladora. Procuraron trasladar las verda-
des de la fe a las verdades del intelecto.

Entre otras, se destacaron las universidades de Paris y
de Oxford en la tarea poco gloriosa de realizar la sintesis le-
tal entre cristianismo y paganismo.

Los dos instrumentos de la escoldstica fueron: la filo-
sofia y la dialéctica. El racionalismo en la escoldstica fue a-
penas un método de procedimiento para probar los misterios de 1la
fe. Pero tal intelectualismo habriade conducir la religién a una
ritualizacién, sistematizando la doctrinays=sterilizando el espiri-
tu, y entregando el Evangelio muerto y embalsamado a los atatdes
de las sumas teoldgicas.

Esta tentativa de racionalizacién de la fe habia de aca~
bar en una verdadera revisidn de las doctrinas biblicas, que fue-
ron completamente deformadas a través de afiadiduras, interpreta-
ciones y supresiones. Veamos las de mayor volumen y que mas di-
rectamente contribuyeron en la eclosién de la Reforma.

1. Eucaristia o Misa

La controversia sobre el Sacramento del altar se origind
en suelo francés donde un clérigo ensefid la transubstanciacién,
aunque sin usar ese término. Se trata de Pascasioc Radberto (800~
865). En Ratramnusencontrd un oponente que ensefiaba, a su vez,
la presencia espiritual del duerpo y de la sangre. En la segun-
da faz de la lucha, Berengar (1000-1088) dirigidé un ataque contra
la teoria de la transubstanciacidn, encontrando en Lanfrance'al
defensor de la tesis de Pascasio. El papa Gregorio VII conocila
a Berengar y lo tratd con mucha indulgencia. El pontifice proce-
didé as{ porque aén habia gran indefinicién en torno al término
substancia, y a é1 le interesaba mds hacer la politica que con-
venia a su autoridad eclesidstica que la defensa de la ortodoxia.
El fortalecimiento de la posicién de los "transubstancionistas”,
con la adicién de algunos obispos de bastante prestigio, obligd
a Gregorio a tomar una actitud en el sinodo de 1079 teniendo en
vista, principalmente, el mantener el poder sobre la iglesia. En
la férmula aceptada en aquella ocasidn, la doctrina de la tran-
substanciacién aparecia con evidente claridad ("substantialiter
conversa in....carnem et sanguinem J. Christi...").

La teoria de Pascasioc estaba al gusto del hombre medieval,
accesible como era, a todas las formas de la supe:sticién. La teo-
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ria transubstancionista crecid en popularidad durante el oscuro
veriodo post-carolingio para ensefiorearse de la iglesia sigilio-
samente. La tecria asi concebida habria de ser confirmada durante
el poderoso reinado de Indcencio III, en el 4°Concilio de lLetrén .
Con respecto a este concilio Janus dice lo siguiente: "Inocencio
III mandd leerles los decretos ( a los obispos reunidos); y des-
pués de escucharlos callados, les otorgd el permiso para aprobar-
los. El concilio tuvo muy poco de ecuménico" (8).

S6lo & los sacerdotes debidamente ordenados cabia el de-
recho de efectuar la mdgica operacidn de transformar, substan-
cialmente, en cuerpo y sangre, el pan y el vino. Esta autoriza-
cidn resultaba nuevamente de otro sacramento: la ordenacidn. Era
el sacerdotalismo alzdndose en casta cerrada dentro de la iglesia.

Con el triunfo de la teoria de la transubstanciacidn, o-
tras pricticas supersticiosas fueron introducidas en la iglesia.
Asi la adoracidén de la hostia consagrada en el ostensorio, la
fiesta de Corpus Christi oficializada en 1264 por Urbanc IV cuan-
do recibid de Tomds de Aquino la complémentacién de una liturgia
especial. Finalmente, la supresién del cdliz para los fieles co- .
mo fruto del temor de que alguna particula de la "auténtica" san-
gre de Cristo se perdiese. Tomids de Aquino defiende la communio
sub una specie y explica, justificdndose, su temor ante la even-
tualidad de algin sacrilegio. Otro escoldstico, Alejandro Halen,
aunque expresando el mismo temor, tuerce en favor de la supresidn
de la pretendida razdn teoldgica de que esa prdctica servirfa pa-
ra ensefiar a los fieles ~ que Cristo todo estd en cualquier frac-
cion de la cena.

Los doctores tranquilamente. rectificaban la orden de
Cristo: "Bebed de ella todos". La supresién del ciliz para los
laicos era una  diferencia mds que marcaba la estratificacidn
de la sociedad cristiana en clases distintas.

) En cuanto al nimero de sacramentos, muchas dudas prece-
d}eron a su fijacidén en siete. Mientras S. Bernardo hiblaba de
dle?'.Pedro Lombardo se limitdé a siete. En 1439 los encontramos
definidos en la bula Exultate Deo. Tomis de Aquino se destacd en
la elé?oracién de ellos (bautismo, eucaristia, penitencia, extre-
mauncion, matrimonio y crisma).

Nuestro anilisis quedari limitado a la apreciacidn de al-
gunos aspectos de la doctrina de la eucaristia, ligada a la misma
por los muertos, y a los escdndalos resultantes del sacramento
de la penitencia ¥ la apertura del purgatorio. El trdfico escan-
dr’nco de las indulgencias se convertiria en el punto de igni-
cién del movimiento reformista de Lutero .
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2. El purgatorio

La formulacidn de la teoria del purgatorio parte de la
presuposicidén de la insuficiencia de la gracia divina. El1 su-
frimiento de Cristo, al no ser suficiente, deja al hombre im-
perfecto sufrir por sus pecados en un lugar intermedioc entre la
vida teérrenal y la celestial. Se unen en esta teoria las tenden-
cias sinergistas y racionalistas de la escoldstica. La teoria
del purgatorico se halla establecida desde Gregorio I y la pie-
dra angular misma se sitla en 2 Mac. 12. En cuanto a la invoca-
cién de un texto biblico, Lutero dijo en 1530 lo suiguiente:l.

Se trata de un libro apdcrifo; 2. El texto citado no habla de
purgatorio; 3. Fue apenas un caso, no una doctrina; 4. No cons-
ta la aprobacién de Dios para este acto; 5. Alin si candnico, se-
ria del antiguo pacto. El Reformador agrega otros argumentos
mads que son concluyentes en cuanto al origen extra-biblico de

la teoria.

El pensamiento de que los vivos puedan ofrecer libacio-
nes y ofrendas para los muertos, esuna practica comin en muchos
cultos paganos de la antigliedad. #omds de Aguino en la sistemati-
zacién de su escatologia, lo hizo con tanto detalle y riqueza de
imaginacién que, fuera de los dos lugares irreversibles -cielo e
infierno- todavia descubrid e intercald dos limbos: el limbus pa-
trum, lugar donde los padres aguardaban la manifestacién de Cris-
to, exentos de dolor; y el limbus infantium, lugar igualmente ex—.
ceptuado de dolor, depdsito de nifios no bautizados y por los cua-
les no hay posibilidad de intercdesidn.

Indagar sobre las bases biblicas de todas esas mansiones
del mds alld, no trae ninguna respuesta. Se trata de una raciona-
lizacidn escatoldgica con el intento de ablandar la justicia de
Dios e inutilizar la obra de Cristo.

El Concilio de Lyon (1274) elevé la teoria del purgatorio
a la condicién de dogma, y el de “rento volvid a reaflrmarlo. La
religidén estaba siendo inclinada a las exigencias de la razén y
se distanciaba cada vez mids de la simplicidad del "cree y serés
salvo"

3. Penitencia
Tomés de Aquino y Alejandro Halen se encargaron de dar consisten-

cia y sistematizacidn a este sacramento, aunque sus bases ya estu-
vieron echadas desde el Concilio de "ieétrdn de 1215. Al sacramento
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de la penitencia ligaba estrechamente el problema de las in-
dulgencias. Se crearon las teoriac nds hermosas en torno a ese
Sacramento. En é1 se distinguian tres etapas: contricidn, confe-
sidén y satisfaccidn. La finalidad del Sacramento es, obtener el
perddn de los pecados cometidos después del bautismo. Las suti-
lezas escoldsticas estallaron de inmediato sobre la primera de
las etapas: la contricidén. Decia Alejandro Halense haber una di-
ferencia a hacer entre contricidn y atricidn pues era la volun-
tad de Dios facilitar la entrada al cielo. La atricidn (atritio)
no pasaba, segun é1, de un temor servil, la Galgenreue de los a-
lemanes, el simple temor a los castigos del infierno. Aguino en-
dosé la distincidn, pero concordaba en cuanto a la suficiencia
del temor para la salvacién. Otros escoldsticos, entre ellos
Buenaventura y Duns Scotus, -enderian a la aceptacidn de la sufi-
ciencia de la atricidén cuando estuviere aliada con la gracia in-
fusa. E1 Concilio de Trento tomé la posicidn escotista, aunque
de modo condicional.

Despuntaba la lucha entre esucdtistas y tomistas que se
convertirian en dos corrientes y llevarian la escoldstica al a-
gotamiento y el pensamiento religioso a la confusidn completa.
Anota un historiador que las diferencias doctrinarias entre el
dominicano Tomds de Aquino y el franciscano Duns Scotus se ele-
van a 86 (9).

) En cuanto al segundo paso de la penitencia -la confe- .
sion- el famoso concilio de 1215 la hizo obligatoria, por lo me-
nos una vez al afio, en ocasién de Pascuas.

. El tercer paso seria la absolucién, mwediante prescrip-
cion de las penitencias para la satisfaccidn de las transgre-
slones. En rconexidn-con la satisfaccidn (satisfactio operis)
€S que aparece la doctrina de las indulgencias.

. La indulgencia es la conmutacidn de la pena (de la satis-
faccidn del Sacramento de la penitencia) o su transformacidn en
penalidad mis suave. La doctrina de las indulgencias llevaria a
un verdadero sistema tarifario de los pecados para el pago de e-—
llos en Digeld (conmutacién de ofensas mediante el pago en dine-
ro).

' Fue con las Cruzadas que las indulgencias sufrieron gran
incremento. Tl Islam ofrecia el cielo inmediatamente a los guer-
reros que caian en sus "guerras santas", y el romanismo no que-
ria quedar detrds del islamismo en cuanto a seducciones para la
lucha de sus héroes. '

El cruzado estaba libre de penitencias temporales y de
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los castigos del purgatorio. Como no todos estaban en condicio-
nes de ir a la guerra, por ello no estarian privados de las in-
dulgencias: -pagarfan a la curia una cantidad en dinero, lo que
equivaldria a1 haber ido a la guerra.

Todo sacramento de la penitencia es una manifestacidn
prictica de la teologia de la suficiencia por la cual se encami-
naba la iglesia romana.

Si la indulgencia tuvo su origen en costumbres paganas
y conveniencias bélicas, la escoldstica se encargd de dar un
“barniz teoldgico a la prdctica ya establecida.

Cupo al ya citado franciscano inglés, profesor en Paris,
Alejandro Halense ("doctor inefragabilis" vy "monarchus theolo-
gorum") establecer 1la teoria de sustentacidén de las indulgencias
con la creacidén del thesaurus meritorum o thesaurusecclesiae. El
perddén es sacado de un imaginario fondo de reserva de buenas o-
bras super erogatorias. En este “~~A-~ito tendria la Iglesia a su
disposicidn las buenas obras hechar: en exceso por Cristo y
por los santos. El tedlogo catdlico Karl Adam explica que "tales
riquezas consisten en aquellos méritos, tintos -podian decirse-
en la sangre de Cristo, que los santos acumularon durante su per-
manencia en la tierra, al .ir generosamente mucho mis alld de sus
obligaciones; especie de depdsito formado por la superabundancia
de su amor, de su penitencia. Surgiendo de la superabundancia de
los méritos de Cristo, ellos forman, por si, el fondo de ese te-
soro de gracias de la Iglesia" de ese bien de familia, propiedad
de todos los miembros del cuerpo de Cristo y empleadoesencialmen-
te para auxiliar a los miembros mids débiles y enfermos de Cristo

La bula "Unigenitus" de Clemente VI (1343) afirma ese te-
soro adquirido por la iglesia militante. En 1746 el papa Sixto IV
extendid las indulgencias a las almas del purgatorio, abriendo
las puertas a muchos abusos y alin a muchas dudas.

: Tomés de Aquino consideraba posible coleccionar méritos
mds alld de lo necesario para la salvacién, mediante la renuncia
a-» la propiedad, a los placeres y a la honra, camino ese gue con-
duciria a la perfectio supererogationis y a la justitia superabun-
dans.

Si enfrentamos todas las teorias de las indulgencias con
un solo versiculo de la Biblia ("En ningin otro hay salvacién")
llegaremos a la inmediata conclusién de que las indulgencias son
cheques sin fondo . Elevan al hombre a salvador del propio hombre
y anulan por completo la obra de Cristo. Constltuyen el definiti-
vc "media vuelta": Volver del romanismo en direccidn a la paga-
nizacidn total.
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IV LA SUPREMACIA DE LAS OBRAS SOBRE LA FE

El ecumenismo de nuestros dias trata. muchas veces de
horizontalizar las diferencias entre el romanismo y el cristia-~
nismo. Frecuentemente se lee que no hay razdn para que los "her-
manos separados". no vuelvan al rebafio tutelado por el obispo
de Roma. S» trata de minimizar la radical oposicidn existente
sobre la doctrina de la salvacidén. Pero las diferencias existen,
lo que significa que aln persisten las mismas causas que lleva-~
ron a Lutero al rompimiento con la iglesia romana.

El Sacramento de la penitencia es la evidencia prdctica
de que Roma no ensefia la justificacidn por la fe solamente. Se-
ria perfectamente dispensable una discusién académica sobre los
conceptos de gracia y fe. Los mismos doctores gue racionaliza-
ron doctrinas e innovaron dogmas también construyeron definicio-
nes en torno de conceptos bidsicos de fe y de gracia, que los va-
ciaron de sus contenidcs biblicos y los transformaron en estéril
moralismo. De ahi que abrimos ese nuevo tépico por conveniencia
puramente diddctica.

1. El concepto de fe

Los escolastlcos desconocieron la fe como principio de justifi-
cacidn. La trataban apenas como una virtud teologal, colocada

al mismo nivel de esperanza y amor. La fe representaba para e-
llos la aceptacidn, con amor, de las verdades religiosas en opo-
sicién a una aceptacidn friamente intelectual. Fuese el "creer
bara comprender" de S. Anselmo o el "comprender para creer de
Abelardo, la fe siempre seria una actitud religiosa en la bls-
queda de Dios.

Esta fe podia existir en dos grados diferentes: la fides
implicita, el "Creo lo que .la iglesia ensefia”, fe que finalmente
se confundia con 1a obediencia; la fides expllc1ta, la fe de los
doctos e ilustrados. Poseia, ademds, dos atributos: la notitia,
© sea, el conocimiento de la existencia de Dios; y el assensus,
O sea,el asentimiento y la concordancia con las verdades religio-
sas ,

Con esafe Pedro se hundid al dirigirse al encuentro de
Jesls sobre las olas, y Judas fue a ahorcarse. Es la fe que has-
ta los demonios pueden tener (Sant,2:19,20). Faltaba el tercer
»lemento: la esperanza viva, laviotoriosa certeza de la salva-
cidn, el Principio de 1la justificacidn, la exclusidn de las pe-
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nitencias, la remocidén de los obstdculos de la intermediacién
clerical. La fe escoldstica transformibase en un "cree y podrds
ser salvo', en oposicidn al "cree y serds salvo". Los escoldsti-
cos no habian comprendido al apdstol Pablo Y establecieron la
insequridad de la salvacién. :

2. El concepto de gracia

Otro tanto ocurre con el término gracia. Un tedlogo pue-
de afirmar que somos salvados por la gracia, pero al analizar el
sentido que é1 da al término, veremos de inmediato que estd por
imaginarse un proceso sinergista. La escoldstica y toda teologia
catélica hasta nuestros dfas, no distingue entre justificacién y
santificacién. La salvacién es para ellos un proceso que tiene
continuidad a través de toda la vida del creyente. La gracia es
apenas el punto de partida de ese proceso, es un don sobrenatural
que Dios infunde en nuestras almas y que inclina nuestras volunta-
des en direccidn al bien moral.

Iniciado el proceso sigue la segunda practica en la cual
se distingue la gratia operans, gracia que opera mientras nuestra
alma es motor que no se mueve; y la gratia cooperans, gracia que
trabaja, mientras nuestra alma ya es motor que se mueve.

Referente a esta (ltima decia Tomds de Aquino ("doctor an-
gelicus"): "in quantum vero est principium operis meritorum, quod
ex libero arbitrio procedit, dicitur cooperans”

El resultado de las dos gracias asi entendidas, es la salva-
cién mediante la prdctica de buenas obras. La colaboracidén de la
voluntad humana es de importancia fundamental en el proceso de sal-
vacidn, ya que por gracia no se entiende el efectivo perdén de pe-
cados sino apenas un impulso para la justicia ("motum ad justitiam),
en el proceso de justificacién coopera la voluntad (motus liberi
arbitrii) vy colabora la fe{"motus fidei") y colabora el odio al pe-
cado ("cdium prorati™). La suma de todos estos factores redunda fi-
nalmente en el perddn de la culpa.

Los méritos del hombre se distinguian 1gualmente entre: mé-
ritos provenientes del uso de nuestros dones ("meritum de congruo")
y los méritos resultantes de la accidén de la gracia ("meritum de-
condigno"). Las teorias sobre méritos y gracia son de lo mas varia-
das. La que acabamos de exponer corresponde al pensamiento tomis-
ta. En ella se nota la presencia de elementos del determinismo teo-
16gico de Agustin y de la ética de Aristdteles, en una tentativa
de conciliacién dogmdtico-religiosa: a los elegidos Dios concede
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la gracia infusa, sobrenaturalmente adicionada a la naturaleza
humana, pero al hombre incumbe la tarea de colaborar'cpn esa
gracia. Cabe indicar que Aquino representa, aun asi, el punto
de vista conservador de la teologia, teniendo en cuenta las a-
firmaciones, con respecto a la justificacién, de los nominalis-
tas posteriores,especialmente puns Scotus y Guillermo Occan.

Duns Scotus ("doctor subtilis" 1265-1308) no llegd al
nominalismo puro, pero representd la curva de livflexidn del es-
colasticismo. Franciscano inglés, es él1 la figura con la cual
el escolasticismo comienza a enfermar mortalmente. Para €1 la
gratia infusa no pasa de habitus inclinans infundido en el in-
telecto y que lo impele sin compelérlo en direccidén de Dios y
del asentimiento. La gracia apenas inclina la voluntad rumbo
a la prictica de obras meritorias.. Y serd en virtud de la ,
practica de esas obras que el hombre se haga agradable a Dios.
La gracia es apenas un principium cooperans al lado de la vo-
luntad. La gracia es el caballero sin el caballo, dando asi,
mds valor a la voluntad que a la gracia. (1).

Guillermo de Occam ("doctor invincibilis" "venerabilis
inceptor" 1350) es el discipulo mids conocido de Scotus. Conti-
nué en las pisadas del maestro y aln dio mayor acento a la vo-
luntad. Se estacd por su nominalismo extremado. Entre el nomi-
nalismo y el realismo, llevados al terreno teoldgico, habria
de producirse una lucha que llevaria al escolasticismo a un ver-
dadero vacio, ya la incertidumbre teoldgica en las doctrinas
centrales del cristianismo.

3. La incertidumbre teoldgica

Considerando el problema en términos luteranos y pauli-
nos, ?1 escolasticismo habia invertido la posicién biblica en 1la
doctrina de la salvacién; la justificacidén fue colocada como
punto terminal del proceso ‘'de santificacién. Lutero, el gran hi-
Jo del apdstol Pable,restablecid los términos segin el orden co-
rrecto: la santificacidn es una consecuencia de la justificacidn.

' De esta inversidn nacid el posibilismo teoldgico en ma-~
teria de salvacidn. El creyente jamas podia saber si realmente
estaba en posesién del don de la gracia que se revela exactamen-
te en certeza de la salvacién. En la teologfa romana, la gracia
era un don agregado a la naturaleza humana ("naturae superaddi-
tum"). Quedaba ubicada sobre la percepcién humana, lo que hacia
imposible la averiguacién sobre su posesidén o no posesidn.
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La respuesta a esa cuestidn de la certeza de la salva-
cién variaba entre los tedlogos medievales. Decian unos que la
posesidn de la gracia sblo podia ser inferida de modo conjetural
por la préctica de las buenas obras. Otros afirmaban gue ella
dependia de una revelaciédn especial. Existia una salvacidn ob-
jetiva; el problema consistia en la apropiacidn subjetiva de es-
ta salvacidén por el individuo. Esa apropiacién continuaba en el
terreno de lo posible.

La incertidumbre de la salvacién domina la teclogia roma-
na y es en la raiz de esta incertidumbre gue se sitda toda la
angustia religiosa del hombre medieval, tan bien traducida en el
especticulo degradante de los reclusos, de los observantes, de
los flagelantes y de los monjes misticos. Lutero mismc hizo esa
experiencia y sufrié la influencia de las dérdenes misticas. Y
qué es el misticismo sino el estado febril de un alma rellglosa
enferma?

4, E1 vacio final

Otro problema que atormentd 2l escolasticismo fue la lu-
cha de fondo filosdéfico entre el nominalismo y realismo. La cor-—
‘riente realista admitia la existencia de las unidades universales
independientes del pensador. Estarfan situadas mids alld de las u-
nidades concretas e individuales. Aguino abandond el realismo ex~
tremo ("universalia ante rem") en favor de un realismo moderado
("universalia in re"). Una vez mis la sintesis tomista tendia a
la conciliacién de la razén y de la revelacién: seria posible, den-
tro de su posicidn, admitir el pecado original hereditario por
la admisién del concepto "humanidad”. Permitia igualmente la com-
prensién de doctrinas tales como la Trinidad y otras. Se salvaba
filoséficamente la doctrina de la transmisién del pecado original:
en el individuo Adén pecd la humanidad addmica. Igualmente, en
cada persona de la Trinidad estaba presente la divinidad univer-
sal. .

Con Occam se inaugura en la teologia medieval el nomina-
lismo, ya intentado antes por Roscelino. Para el nomlnallqmo las
entes universales no pasaban de flatus vocis -soplos de la voz.
La realidad se encontraba en lo individual.

El nominalismg asi concebido, conducia a peligrosos pen-
samientos al ser aplicado a la teologia. En la doctrina de la
Trinidad conducia al tritefsmo. Dificultaba la comprensidn del
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del pecado original. Negaba la teoria de la transubstanciacidn
en el plano de la teologia romana. Ni siquiera admitfa la prue-
ba racional de Dios y de la inmortalidad del alma. Y podria pre-
guntarse, cdmo puede la corriente nominalista mantenerse fiel a
la iglesia romana. Ella lo hacia dGnicamente por el deber de la
obediencia, tal vez por temor. Oficializaba la fides implicita.

Occam y el nominalismo romano rompen asi la sintesis teo-
1égica-filosdfica intentada por el tomismo y pasan a afirmar in-
timamente el fidefsmo en teologia y el agnosticismo en gnoseolo-
gia. El1 nominalismo poseia , sin embargo, valor positivo en la me-
dida en que negaba la comprensidn racional, enfatizando la fe,
As{, acentuaba el valor espiritual de los sacramentos contra el
principio del ex~opere opera=o del tomismo; la supremacia de la
fe sobre la razdn y la autoridad de la Biblia como libro inspira-
do por Dios,

El Ultimo representante del occamismo en Europa fue, Ga-
briel Biel. Este 2 suvez fue profesor de Johannes Nathin en la
Universidad de Tlbingen. Nathin a su vez fue profesor de Lutero
en Erfurt. Staupitz, superior de los agustinos de Alemania, ha-
bia sido alumno de Gabriel Biel.

El plan de Dios para la salvacién del hombre estaba to-
talmente inutilizado por las .téflexiones humanas. Ya nadie sa-
bia contestar con simplicidad la pregunta simple: ":Qué debo ha-
cer para salvarme?" Entre los muchos que la hacian se encontraba
también un estudiante de derecho de la Universidad de Frfurt, ma-
triculado bajo la identidad de "Martinus Ludher ex Mansfelt".

En el trdgico escenario surgfa el divino autor.

(Continuard)
8) Janus - op. cit., pdg. 489.
9) Schaff - "History of the Christian Church", Vol.V pdg.

675.
10)seeberg - "The History of Doctrines", pdg. 159.
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