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Pas seiiales del Reine
La eclesiclogiz v sacramenteliogiz de
Wolthart Panmeniberg

Manfred Zeuch

La eclesiologia y la sacramentologia de Pannenberg han alcanzado su plenitud c¢n
el 3er. volumen de su Systematische Theologie, en 1993'. Asimismo si ¢l no traté con
frecuencia estos temas en sus obras y sus articulos anteriores - en comparacion con otros
temas, como la doctrina de Dios, la hermenéutica historica, la antropologia, que, a su vez,
fueron ampliamente comentados en una abundante literatura secundaria en las Gltimas
décadas, - ellos tienen su debido lugar en su construccion sistemdtica. Como efecto, el
tercer volumen de su obra sistemdtica, en el cual Pannenberg trata sobre eclesiologia,
sacramentologia y escatologia (= dc las cosas finales, altimas [de eschaton)) es el mas
extenso de los tres, con sus 694 paiginas de texto. Ademas de esto €l siempre estuvo alistado
en las discusiones ecuménicas, en el mas alto nivel, tratande muchas veces sobre estos
temas centrales en estas discusiones? No puedo exponer aqui la importancia de
Pannenberg en el mosaico teolégico contempordneo. Digamos en dos palabras que
Pannenberg dio un nuevo rembo a la teologia europea a partir de 1961, tanto por su
redescubrimiento y revalorizacién de la ciencia histérica para la hermenéutica teologica -
desacreditada hace mucho en esa disciplina por causa de la influencia devastadora de la
critica iluminista - como por su impresionante interdisciplinaridad y disponibilidad en
dialogar con otras ciencias del cspiritu y con las ciencias naturales, en interés de la fe
cristiana, en una teologia ‘argumentativa”, que quiere redescubrir su auto-conciencia de
entonces, de ser la ciencia por excelencia, porque comprende Ia realidad como ella
realmente es, porque “incluye” a Dios.

' Wolthart Pannenberg, Systematische Theologie, vol. 1-3 (Gottingen, 1988, 1991, 1993).

2 pannenberg colabora activamente en el “tirculo ecuménico de tedlogos protestantes y catolicos™,
habiendo contribuido, entre otros, para la serie Lehrverurteilungen, Kirchentrennend?, vol, 1-4.

3 Con la publicacién de Pannenberg, Wolfhart, Rendtorfl, Rolf, Rendtorff, Trutz, Wilkens, Ulrich.
Offenbarung als Geschichte. [Kerygma und Dogma Beiheft] (Gottingen, 1961, 1665 3, 1970%,
1ggoleonunpreficionuevoly yrq ducido al inglés: Revelation as History. (New York, 1968), edicion inglesa:
(London, 1969), italiana (trad. de la 3* edicion: Rivelazione come storia. {Bologna, 1969), espailole:
La revelacién como historia. Caparros, Antonia, trad., (Salamanca, 1977).
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[ Las sefiales del Reino. La eclesiologia y sacramentologis de Wolthart Pannenberg

En cuanto a nuestro tema, los medios de gracia o los medios de salvacion, ellos
forman parte constitutiva de la Iglesia, para Pannenberg, lo que explica que su estudio esté
incluido en el capitulo de Iglesia. En su visidon historica de la revelacién divina,
Pannenberg se decidird por la presentacién mds rara en la historia de la dogmatiza, que
coloca a la eclesiologia antes de la doctrina de los medios de gracia y de la apropiacién
individual de 1a salvacién de parte de aquel que cree.”

Pannenberg ve, con la teologia catélica,” a la eclesiologia como una variabic del
estudio del Reino de Dios (Gotfesherrschaft), una vez que el Reino determina, por eleccién
(Erwahiung), la historia del pueblo de Dios en cuanto Israel y en cuanto Iglesia. La Iglesia
estd en una continuidad actual en relacién a Israel. En esa relacion la Iglesia es la
comunidad escatolégica - lo que corresponde a la visién historico-teolégica general de
Pannenberg - y como tal, ella es un estadio mds avanzado en ¢l camino del cumplimiento
total de Ia historia de la humanidad. La Iglesia es una seflal més clara en la anticipacion
del fin, pero no puede ser separada de su continuidad veterotestamentaria.

1+ - La prolepsis: Categoria unificadora de Ia eclesiologia ¥
sacramientologia de Pannenberg

L2 La anticipacién como punto de partida teoldgico

Aqui ya tocamos el epicentro dcl pensamicnto teolégico de Pannenberg. Es la
teoria o estructura de la anticipacién. Ella es considerada como la clave, el principio o
impulso subyacente de su teologia.’ Tanto su concepeion de Dios, de la Trinidad, de
Cristo, de la resurreccion, o sus consideraciones mas filosoficas o antropoldgicas, como
también metodoldgicas y hermenduticas, no tienen sentido si no fuesen vistas o tratadas

bajo el aspecto de la prolepsis.” También su escatologia y sacramentologia se encuadran en
esa estructura de pensamiento.

La compension global de la prolepsis esta intimamente ligada a su Cristologia. La
historia, la totalidad de la realidad, y la teologia no pueden ser comprendidas sino a partir

“ Del lado protestante, Wemer Elert, por ejemplo, opta también por ese orden de presentacién. Del
lado catdlico, este orden fue seguido especialmente después del concilio Vaticano II, en la dogmética
colectiva Mysterium Salutis: J. Feiner et M. Lohrer, Hrsg, Mysterium Salutis. GrundriB der
heilsgeschichtlichen Dogmatik, en los volumenes 4/1 (1972) y 4/2 (1973).

5 Especialmente con la “escuela de Ttbingen”, Systematische Theologie, 3, p. 38.

¢ Cf. Denis Muller, Parole et Histoire. Dialogue avec Wolfhart Pannenberg. (Génova, 1983), p. 33,
y Fhilip Clayton “Anticipation and Theological Method™, in The Theology of Wolfhart Pannenberg.
Carl Braaten et Philip Clayton, ed., (Minneapolis, 1988), pp. 122-152 (128), y R.D. Pasquariello,
“Pannenberg’s philosophical foundations™ in The Journal of Religion 56 (1976), pp. 338-347.

? Cf. Clayton, op. cit. p. 128.
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r Las seflales del Reino. La eclesiologia y sacramentologia de Wolfhart Pannenberg

de, y en Jesucristo. Cito una afirmacién de su trabajo programético de 1961: ‘La revelacion
universal de la divinidad de Dios se realiz6 no en la historia de Israel sino solamente en el
destino de Jesus de Nazaret, en cuanto en ese destino irrumpid, anticipadamente, el fin de
todos los eventos.”®

El concepto de prolepsis es una tentativa de describir la relacién entre el pasado y
el presente, - de los dos ‘horizontes”, como Pannenberg lo comprende segiin Gadamer,
filésofo de Heidelberg - y el futuro, bien como la relacién entre io que es contingente y
particular en el pasado y el sentido de toda realidad, que no puede ser conocido sino a
partir del futuro, también abierto y contingente. La anticipacion trata de la relacion entre la
parte y el todo en la historia universal. Jesucristo es el evento particular significativo en el
cual toda la realidad fue anticipada. E! es la irrupcion proiéptica del fin en el curso de la
historia de la humanidad. La prolepsis se encontré, entonces, en una tensién entre el ahora
y ¢l todavia no.

El concepto de anticipacién de Pannenberg no intenta servir a la filosofia, ni
tampoco deriva simplemente de sus lecturas filoséficas - mismo si é] es uno de los tedlogos
que haya tenido uno de los didlogos mas intensos con la filosofia - si antes pretende
expresar la estructura fundamental de este evento (considerado, adcmas histéricamente
verificable!) central del cristianismo, a saber, 1a resurreccion de Jesucristo.” El concepto de
unidad de la historia, y de su anticipacién a partir del fin, no es nuevo. Mas €l no
traspasaba, en el pensamiento de fildscfos como Dilthey y Heidegger, ¢l muro o abismo
intransponible de la finitud humana, la muerte. Pannenberg escribié en 1967: “El concepto
de Heidegger, segun el cual la totalidad del scr no puede ser alcanzada o comprendida sino
a partir de una anticipacion que corresponda al primado del futuro scbre la temporalidad
[...] precisa solamente ser librado del error de querer comprender la totalidad del ser a
partir de la muerte. La conciencia del caricter inevitable de la propia muerte puede
despertar en el ser humano la seriedad de la cuestién de su destino, mas no puede ella
misma ser el conocimiento del destino 4ltimo del hombre, que constituye el tode del ser. »10
Pannenberg traspasa el punto de partida filoséfico, y averigua el fin después de esc muro o
abismo. El fin y el sentido de toda realidad humana son dados en aquel evento que traspone
la muerte, y en el cual el ser humano puede hallar su destino, y ! sentido de la historia
universal: 1a resurreccion.

1.2. La Iglesia y log sacramentos como sefinles y anticipaciéon del
Reine de Dios

¥ Offenbarung als Geschichte, p. 103.
? Como bien lo resume Clayton, op. cit. p. 129.

' “Uber historische und theologische Hermeneutik”, in Grundfragen Systematischer Theologie.
Gesammelte Aufsitze, vol. 1, (Géttingen, 1967"), pp. 123-158 (146-147).
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La prolepsis determina, asi, igualmente la vision de Pannenberg de la Iglesia y su
relacion con el Reino de Dios. La esencia de la Iglesia, bien como su destino o su fin, estan
estrechamente ligados a la nocién de Reino de Dios.!' Esa relacién se comprende en su
pensamiento cuando se toma en consideracién su ‘ontologia escatologica” '*: La Iglesia es
llamada a ser (esencia y destino) ‘1a anticipacién de la sociedad consumada en el Reino de

Dios”. La Iglesia es la “representacién provisoria del Reino de Dios”.!?

Su concepto de prolepsis determina igualmente su visién del bautismo. En el
bautismo la muerte futura del bautizado es anticipada (zeichenhaft vorweggenommen) por
el hecho de que el individuo es asociado a la muerte de Cristo, lo que le dar4 igualmente la
certeza de que €l participard también, de ahora en adelante, de la vida de resurreccién de
Cristo, por lo que el Espiritu Santo le es dado como garantia. Vemos aqui el punto de
partida del programa teoldgico de Pannenberg: Si la revelacion es 1a historia, entonces es a
partir del fin de la historia, de su cumplimiento, que se podrd comprender la unidad del
trayecto histérico. Es lo que sucede en el caso del bautismo.'* La participacion de la muerte
de Cristo, el ser sepultado con Cristo por el bautismo, es el fundamento de la relacion del
bautismo con el camino de la vida del cristiano, como ya puede ser percibido por su
cumplimiento final, futuro. En otras palabras: la historia de la vida del cristiano entre el
bautismo y la muerte es la concretizacién histérica del evento proléptico del bautismo. La
vida cristiana, entonces, no sera otra cosa que un proceso de “muerte con Cristo”, en el

cual todavia la presencia del Espiritu Santo garantiza la realidad de la nueva vida de
resurreccién en el cristiano,'®

De manera similar ocurre con la eucaristia. Como en el caso del bautismo, es
constitutiva para el ser de la Iglesia.'® La Iglesia es, en la calidad de comunidad que
celebra la cena del Sefior, una sefial y un instrumento del destino escatolégico de la
humanidad. Ese destino es la participacion del hombre en el Reino de Dios en el eschaton.
La tradicién apocaliptica judaica, que veia el futuro de la comunién en el Reino de Dios en
la imagen del banquete, es una seiial, en la historia, que permite reconocer este destino
ultimo, y que se confirma en el comportamiento y en la prictica de Jesus,'” en la

'! Cf. “Die Kirche und das eschatologische Gottesreich”, in W. Pannenberg, C. Braaten, A. Duiles.
Kirche ohne Konfessionen? H-J. Pesch, trad. (Miinchen, 1971), pp. 119-135 (119) y W. Pannenberg,
Thesen zur Theologie der Kirche, (Miinchen, 1970}, p. 9.

2 Cf. M.E. Brinkmann. ‘De plaats van de Kerk in W. Pannenbergs Theologie” in Nederlands Theol.
Tipdschrift, 1 (1978), pp. 31-41 (35).

13 Systematische Theologie 3, p. 385.
14 Systematische Theologie 3, p. 272.
13 Ibid.

16 pid. p. 323s

17 Ibid. pp. 317.
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camaraderia que practicaba con los pequefios y excluidos, que le dio, mientras tanto, una
dimension totalmente nueva en la Gltima cena, - la eucaristia - en la cual sus discipulos
tomaron parte en su vida y muerte.

2. La eclesiclogia

2.1 Iglesia 3 Reino de Diocs

Como estd indicado arriba, Pannenberg comienza sus consideraciones
eclesiologicas por el lazo estrecho entre la Iglesia y el Reino de Dios (compréndase ‘Reino”
siempre m4s en el sentido de reinado). Refiriéndose a Pentecostés, afirma que la Iglesia es
la consecuencia del ‘paso dado en direccién a la proclamacién [publica] de la resurreccion
y ascension de Jesucristo”,'® La Iglesia recibié pruebas, o seffales escatologicas, de que el
reinado de Dios ya esté iniciado (im Anbruch). Esas pruebas son la realidad escatologica de
la resurreccion de los muertos ya realizada en Jesus, y el fenomeno del don del Espiritu
Santo, previsto para los ultimos tiempos.'® La Iglesia es solamente un aspecto parcial de
ese reinado de Dios que comienza en nuestra historia, una ‘feunién provisoria de la
comunidad que aguarda la venida de Dios”. Asi, Pannenberg no identifica la Iglesia al
Reino de Dios. Segiin ¢l ro cxiste una ‘diferencia” solamente ‘Cuantitativa” entre ambos,
como si el Reino de Dios fuese apenas mayor que la Iglesia.

,Cudl es entonces la naturaleza y el destino de la Iglesia? A partir de la ontologia
escatologica de Pannenberg es posible afirmar que ia esencia o la naturaleza de toda
existencia no nos es conocida ahora, pero que el futuro revelard la verdadera naturaleza de
todas las cosas. El te6logo holandés Brinkmann concluyd, entonces, con razén, que la
cuestién por la esencia no es una cuestién de origen, sino antes una cuestién de fin, de
futuro. Segin esta vision, la esencia de la Iglesia tendria que ver con la cuestion del
cumplimiento del reinado de Dios, en que todo deber4 encontrar su vocacion, su destino.”

Pannenberg no ve, por lo tanto, a la Iglesia como una institucion consumada,
terminada. Para ¢l la Iglesia sc encuentra antes en un movimiento, y sus atributos
esenciales, como su santidad, su catolicidad y apostolicidad son criterios de esc
movimiento. Es en ese movimiento que la Iglesia intenta reafizar su esencia, la cual, segun
esa tesis, es al mismo tiempo el destino y el blanco de la Iglesia.ﬂ

" Ibid. p. 40.
Y Ibid. p. 42.
» Brinkmann, art. cit. p. 32.

2 Jbid, p. 37. Pannenberg hace aqui justa referencia a Gerhard Ebeling. Ebeling explica por qué los
atributos de la unidad, de la santidad, de la apostolicidad de la Iglesia deben ser enfatizados: “Dafur
spricht der trotz allem unverkennbere Bezug jener Attribute auf einen kirchlichen Zustand, der,
anstatt sie su bestatigen, zu ihnen voller Widerspruch ist. Eben deshalb muB dic Einheit der Kirche
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r Las sefiales del Reino. La eclesiologia y sacramentologia de Wolfhart Pannenberg J

El movimiento y la finalidad de la Iglesia no pueden ser confundidos o
identificados. En el contexto proléptico, Pannenberg designa a la Iglesia como seffal del
Reino venidero de Dios. Aqui se necesita prestar cautelosa atencién al concepto de seftal.
La naturaleza o funcién de la sefial es “mostrar” o ‘indicar” alguna cosa. Normalmente ia
sefial debe ser rigurosamente distinta del objeto sefializado. Mas Pannenberg parece tener
dos conceptos diferentes de sefial: La sefial Iglesia parece ser de otra naturaleza que 1a
sefial sacramentos. Volveré a eso, abajo. En lo que se refiere al concepto de sefial aplicado
a Iglesia, Pannenberg llama la atenci6n al peligro que puede representar una identificacion
o mezcla entre la seffal y el objeto sefializado. En el caso de la Iglesia, el objeto serd
confundido con la pequefiez y fragilidad de su sefial, el Reino de Dios serd confundido con
la Iglesia. Y cuando la propia iglesia se rehusa a distinguir entre ambos, eso sélo puede
tener como consecuencia el descrédito de su mensaje de esperanza, porque esta estard en
contradiccién con el lado pobre, imperfecto de su humanidad.”? La Iglesia no es la forma
definitiva del Reino de Dios, ella tiene antes una funcién simbdlica: ella simboliza el
cumplimiento final del destino humano, en el reinado de Dios. Ella tiene, por consiguiente,
la tarea de vigilar y cuidar su forma de organizacién y de vida individual y comunitaria,
para que nada oscurezca la esperanza que ella proclama.® La esperanza del Reino por

so emphatisch ausgesagt werden, weil sie so radikal in Frage gestellt ist. Desgleichen muB die
Apostolizitét so betont hervorgehoben werden, weil man allzu sehr spart, wie die Kirche von ihrem
apostolischen Ursprung fortgerissen wird und in eine unbekannte Zukunft hineintreibt. Die
‘Heiligkeit der Kirche wird deshalb so wichtig, weil sich die Spuren ihrer Unheiligkeit penetrant
aufdringen, und die Universalitit riickt fitr die Kirche deshalb so sehr in den Brennpunkt, weil ihr
der eigene Hang zur Partikularitit derartig zu schaffen macht.” Gerhard Ebeling, Dogmatik des
christlichen Glaubens 3, (Tibingen, 1979), p. 369s.

2 Yer en la Iglesia el rostro de la ‘pecadora” es una tradicion luterana, enraizada en el concepto
patristico de la casta meretrix, cf. H. Fries en Mysterium Salutis, 4, p. 229. Lutero decfa: non est tam
magna peccatrix ut christiana ecclesia, citado por Eberhard Jiingel: ‘Die Kirche als Sakrament”, en
Zeitschrift filr Theologie und Kirche (1983), p. 453.

B Ibid. p. 38. Un documento de estudios sobre la unidad de la Iglesia, publicado en 1979, afirmaba
en ese sentido: ‘Die Charakterisierung der Vorstellungen von der Kirche zeigt, daB eine Bestimmung
ihres Wesens und Auftrags so nicht gewonnen werden kann. Offensichtlich spiegelt die erfaluene
Kirche nur undeutlich das wider, was sie nach dem Willen ihres Herrn sein soll. -Sie ist die neue
Gemeinschaft der in Christus mit Gott Versshnten. Darin liegt das Recht fir die der Kirche
entgegengebrachten Erwartungen [..] Allerdings missen sich alle diese Erwartungen von der
Versshnung in Christus her wandeln; denn vom Kreuz her werden wir nicht cinfach in unseren
Wiinschen bestitigt und befriedigt. - Diese Kirche ist zugleich eine Vereinigung von Menschen
voller Irrtumsfihigkeit, Schwiche und Stinde. Als neue Gemeinschaft der Versshnten in Christus ist
sie deshalb nicht ohne wetteres zu erkennen. Darum muf) sie sich immer an dem, was sie eigentlich
ist und sein soll, orientieren und messen lassen.” Niels Hasselmann, ed. Kirche im Zeichen der
Einheit. Texte und Uberlegungen zur Frage der Fermen Kirchlichen Einheit. (Gottingen, 1979), p.
11.
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venir estd ligada a la fe y al amor. Fe y amor s¢ expresaran en la manera por Ia cual la
Iglesia establece comunion, para la cual Dios la capacit6.*

4.2. La relaciém entre ia Iglesia y Cristo

Uno de los problemas ligados a una comprensién adecuada de qué es la esencia de
la Iglesia es su relacion con Cristo. EI Concilio Vaticano II, y a continuacién también la
dogmatica Mysterium Salutis, bien como una parte de la teologia protestanic tienen

integrado el concepto de Iglesia como PLVOTEPLOV, O sacramentum.”> (Este concepto es
apropiado cuando es aplicado a Iglesia, o debe ser exclusivamente aplicado a Cristo? Cuil

es el lazo entre la Iglesia y Cristo cuando se trata del concepio de pvotepiov? Pannenberg
lo explica dentro del prisma de su concepcién de revelacon: la historia, en la cual todo ser
humano puede percibir la revelacién divina, recibe y demuestra, en la historia de
Jesucristo, su sentido definitivo y su unidad, por anticipacién. La Iglesia, en cuanto
comunidag de Jesucristo, es el Jugar donde este sentido puede ser percibido en nuestra
realidad.

Pannenberg insiste ¢n ese punto, con Eberhard Jiingel”’ ademds, porque para ¢l la
cristocentricidad de la Iglesia es fundamental; su unién con €l es esencial y vital. Si el
misterio de la voluntad divina de salvacién fue revelado o manifestado en Jesucristo, ese
misterio tomé forma (Gestalt gewonnen) en la Iglesia, porque ella es el cuerpo de Cristo.”®

El pvoteprov es el designio del plano historico de Dios,”” un designio escondido, mas al
mismo tiempo revelado para los que creen. En la opinién de Pannenberg, la teologia
catblica, después del Vaticano 11, no alcanzd la pointe biblica del concepto de Iglesia como
sacramento ‘tuando la Iglesia [apenas] es vista como un misterio divino inaccesible a los
conceptos y representaciones humanas,”*°

Es en Cristo que ese misterio fue revelado. Y ese misterio en Cristo se manifiesta,
entonces, ahora, en la Iglesia, porque esta es inseparable de aquel, aunque se distingue de

2 Cf Brinkmann, art. cit. p. 36. En cuanto al tema fe, esperanza y amor, ver también, en este
volumen de Systematische Theologie, pp. 156ss. como también Thesen zur Theologie der Kirche, p.
56 y W. Pannenberg, Das Glaubensbekenntnis. Ausgelegt und verantwortet ver den Fragen der
Gegenwart. (Hamburg, 1972!, 19956 lediitnrvisdahy 1, 134,

B Systematische Theologie, 3, p. 52.

% Cf. el resumen de Brinkmann, art. cit. p. 31.
¥ Tedlogo sistemético luterano de Heidelberg.
® Systematische Theologie, 3, p. 58.

» Ibid. p. 53.

* Ibid. p. 58.
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él, siendo €l la cabeza del cuerpo. La Iglesia no puede, pues, ser considerada por ella
misma como siendo el misterio de la salvacién, o como el sacramento de la unidad para Ia
humanidad, en su condicién de seilal, insiste Pannenberg en su discusion con una parte de
la teologia catdlica. Ella lo es solamente porque estd en Cristo, y Cristo estd activo en
ella.® Pannenberg lo expresa asi: ‘La Iglesia es, en cuanto cuerpo de Cristo, el pueblo
escatolégico de Dios (que tomé origen) de todas las naciones. Asi ella es una sefial de la
reconciliacién que sefializa e-indica la unidad futura de la humanidad regenerada en el
Reino de Dios. Jesucristo es Ia revelacion del misterio divino de ia salvacidn, porque la
reconciliacién de la humanidad desemboca, a partir de la muerte y resurreccion de Cristo,
en ¢l Reino de Dios. Y es por la participacién en el plan de salvacién de Dios revelado en
Jesucristo, que la Iglesia se torna en una sefial del futuro de la humanidad bajo el Reinado
de Dios. Ella participa en ese plan cuando existe como cuerpo de Cristo.” **

2.3. L2 cormunion de los santos

Hablando de 1a relacion entre la comunidad del Mesias y el individuo (capitulo
13), Pannenberg aborda una cuestion actual en la discusién en teologia ecuménica sobre 1a
‘eclesiologia de comunién”, que se considera a si misma un cuestionamiento de la
definicion ‘tradicional” de la Iglesia como la totalidad de individuos que creen, y que se
considera, en consecuencia, una visién nueva de la Iglesia. Esa vision considera a la Iglesia
como una entidad anterior y prioritaria a los individuos que creen.®> Pannenberg recuerda
que la Iglesia no puede ser considerada como prioritaria al individuo de manera absoluta y
general.** Mas al mismo tiempo, €l también ve el peligro inverso de considerar a la iglesia

*' Ibid. p. 54. Un pasaje neotestamentario fundamental para esa comprensién es Ef. 3:4-9.
Pannenberg afirma sobre esa relacion: ‘Die Pointe der Rede von Christus als dem Heilsmysterium
liegt in der heilsgeschichtlichen Universalitat Christi als Versshner der Welt (Kol. 1:20), die im
Leben der Kirche in Erscheinung tritt, fiir das Urchristentum besonders in der Uberwindung der
Kluft zwischen Juden und Heiden durch den Ubergang zur Heidenmission.” p. 54s.

2 Ibid. p. 57

% Vea por ejemplo el trabajo de Eugene Brand. Auf dem Wege zu einer lutherischen Gemeinschaft:
Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft. LWB-Report 26,1989, La edicion paralela en inglés: Toward
a Lutheran Communion: Pulpit and Altar Fellowship. LWB-Report 26 (1988).

3 Systematische Theologie 3, p. 115: “Wird die Kirche durch ZusammenschluBl der gléubigen
Individuen gebildet? Ist nicht vielmehr umgekehrt der Glaube des Einzelnen als immer schon durch
die Kirche vermittelt zu denken, so daf} der Kirche die Prioritit vor den einzelnen Christen zuk#ime?
Was aber wire die Kirche, wenn nicht Gemeinschaft von an Jesus Christus glaubenden Einzeloen?
Die Kirche kann offenbar nicht in jeder Hinsicht als dem individuellen Glauben vorangehend
gedacht werden. Andererseits wire es aber auch verfehlt, die Gemeinschaft der Kirche als etwas
sekund#r zum Glauben des einzelnen Christen hinzutretendes zu denken [...] Ein Zugang zu diesem
die ganze Ekklesiologie durchziehenden Fragenkreis erschlieBt sich aus der fir das Wesen der
Kirche konstitutiven Beziehung auf die Zukunft der Gottesherrschaft [...]”
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simplemente como una manifestacién secundaria, o suplemento accesorio, de la fe del
individuo. ;Que significa para €l el concepto de communio? No podemos sino dar algunas
indicaciones.

Pannenberg se apoya en la Confesion de Augsburgo, en el trasfondo de la teologia
patristica, y afirma con el articulo VII que ‘tn cada cuito {de la iglesia local] en el cual el
puro evangelio es proclamado y donde los sacramentos son celebrados, aparece la inica
Iglesia, una Iglesia santificada por Cristo, originada de los apbstoles, y catolica en su
misién apostdlica.”® La unidad de la Iglesia, o la presencia de la Iglesia universal se
manifiesta esencialmente en la reunién de la comunidad local para el culto. Esta
manifestacion alcanza su punto culminante en la participacion de los cristianos en la
eucaristia, pues ser Iglesia significa estar en Cristo, en la comunion de su cuerpo. Y esa
participacion de Cristo, que fundamenta la Iglesia, se concretiza o exterioriza - como sefial
sacramental - mas intimamente cuando la comunidad de Cristo participa del sacramento de
la eucaristia.®® Si, la Iglesia no puede existir sin el sacramento. La Iglesia es, entonces, la
comunién de los santos en la medida en que los individuos participan de manera
indisociable del mismo Sefior, o sea, del Cuerpo de Cristo. Ella encuentra ahi su identidad
de Iglesia y de pueblo de Dios. Ella encuentra ahi, también, su unidad. La unidad de la
Iglesia, que por esa razon s una consecuencia de la presencia de Cristo en la Palabra y en
los sacramentos, es una realidad invisible, y no puede ser percibida a no ser en la fe y por la
fe.’ En otras palabras, 1a unidad de la Iglesia es un articulo de fe.® Ella es ‘dada de
antemano” y, como tal, ella procede de la participacion con Cristo.Entretanto, ella se
manifiesta necesariamente en la vida ciltica y sacramental de la Iglesia.

Mas para Pannenberg la esencia de la iglesia no puede consistir solamente en la
unién de individuos con vistas a la practica y piedad comunitarias.’ La definicion de
Iglesia como communio sanctorum le parece describir simplemente lo que cs esencial para
su vida interior, mas insuficiente para describir por ella misma lo que cs la esencia de la
Iglesia. Pues en esa definicién no se debe perder de vista su doble movimiento® que se

% Ibid. p. 126: “In jedem Gottesdienst, in welchem das lautere Evangelium verkiindigt und die
Sakramente gefeiert werden, tritt die eine, durch Jesus Christus geheiligte, auf die Apostel
zuriickgehende und in ihrer apostolischen Sendung katholische Kirche in Erscheinung.” Igualmente
cuando habla de los atributos esenciales de la iglesia, pp. 442ss.

% Vea especialmente Systematische Theologie 3, p. 120 final del 2° §.

Y Ibid. p. 125.

® Nétese que Pannenberg hace Iz importante distincién entre la ‘unidad dada de antemano”
(vorgegebene Einheit) y la “unidad dada como tarca” (aufgegebene Einheit).

¥ Cf. Theologie und Reich Gottes, (Gitersloh, 1971) [traduccién alemana de Theology and the
Kingdom of God. R.J. Neuhaus, ed., (Philadelphia, 1969)], p. 34 y Kirche ohne Konfessionen?, p.
119.

“ Segin E. Schlink, cf. Pannenberg Systematische Theologie 3, p. 58.
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caracteriza por su aspecto ‘eclesial”, por un lado, o sea, su aspecto de comunidad ‘Nlamada

hacia afuera” de este mundo, y separada (= ‘santa”), y por su aspecto misionero, por otro

lado, o sea, su aspecio de comunidad Hamada a transmitir la fe a otros hombres, o las
generaciones futuras. La relacidn con todos los hombres, no solamente con los que hoy
creen, hace la parte integrante y ‘tonstitutiva” de la propia esencia de la Iglesia.”! Eso
corresponde a lo que deciamos anteriormenie sobre los atributos esenciales, que la Iglesia
es constantemente 1lamada a realizar, en su movimiento determinado por el fin y por el
destino de la historia de la Iglesia. El fundamento cristolégico y universal-soteriolégico (=
relativo a la salvacion, del griego soter) de ese argumento parece evidente, y no necesita
aqui de mayores explicaciones. La comunidad no puede, pues, hallar el sentido de su
existencia en si misma, mas el sentido de su existencia tiene por finalidad este evento
universal-soteriologico. En este sentido, 1a Iglesia es la ‘sefial e instrumento” del Reino de
Dios para beneficio de toda la humanidad.*? Pannenberg insiste en el hecho de que esa
instrumentalidad o sacramentalidad de la Iglesia no es real, a no ser en la condicion de
seflal. Eila no realiza la unidad de 1a humanidad con Dios, ella no produce el reino de Dios
en si, mas clla es instrumental en su funcién de sefial. Su sefial es la ‘venida del Reino de
Dios y su irrupcién en la vida del individuo y de la comunidad eclesidstica”.”

3. La sacramentologia

3.1. L= problemditica de Ia nocién de cacramento

El concepto de sacramento siempre fue polivalente,* y Panncrberg prefiere el
concepto mas largo de sacramento, porque él admite una ‘estrecha relacién sistematica”
entre los sacramentos y el concepto de Iglesia.® La cuestion estd en saber cual es esa
relacion. Digamos una vez més que Pannenberg no puede pensar esta relacion sino cn una
esfera cristocéntrica. A partir de abi, tanto Ia cuestién del nimero de rituales que fueron
designados a fortiori de sacramentos,’® como la cuestién de su definicién, le parecen
secundarias. Si la teologia catolica, como ha sido expresada por Rahner y Schneider,”

“ Ibid. p. 58.

“ Ibtd. pp. 58 y 61.

“ Ibid. p. 61.

M Systematische Theologie 3, p. 398.

 Ibid. p. 369.

“ “Nachtragliche zusammenfassende Kennzeichnung”, ibid. p. 371.

7 K. Kahuer, Kirche und Sakramente (1960), y Th. Schneider, Zeichen der Nihe Goites. Grundrifi
der Sakramententheologie (1979), of. Pannenberg, Systematische Theologie 3, p. 370.
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designa los sacramentos como ‘fituales fundamentales de la Iglesia”, que s ejecutan en
‘tsitvaciones fundamentales” de los miembros de la Iglesia, esa designacién es muy
insuficiente a los ojos de Pannenberg, para definir sacramento, y puede como méximo ser
una paréfrasis aproximativa de la situacién. La comprension de los sacramentos tiene mds
que ver con la cuestién de la institucion original de Jesucristo que con una cuestion
‘antropolégica de los rituales eclesidsticos. Solamente el hecho de la institucién divina
puede distinguir los sacramentos de cualquier otro ritual eclesidstico, ya que todos los
rituales pueden ser ‘fundamentales” para la vida de los miembros de la iglesia (como
matrimonio, ordenacion, confirmacion, etc. y hasta la bendicion, en la inauguracién de una
casa, por ejemplo).

Pannenberg puede distinguir, con las confesiones luteranas, solamente tres rituales
que entran en esa categoria: el bautismo, la santa cena 'y la absolucion. Ellas reposan sobre
un mandatum Dei.

3.2. La cuestion de la orden divina

Todo se decide, para Pannenberg, en esa distincion. El afirma que la prucba para
un origen en, o institucién especifica de les sacramentos por Cristo (spezieller
Ausgangspunkt) es indispensable. ;(Por qué? Porque los sacramentos son una accioén divina,
transmiten una fuerza o gracia divina (teilen Gnade mir). Es esta la funcién del
sacramento.”® Por lo tanto, solamente Dios puede instituir un sacramento de la nueva
alianza.”® Pannenberg trat6 de escapar del impasse en el cual la exégesis histérico-critica
llegd con respecto a la institucion de los sacramentos. El método hermenéutico de
Pannenberg, su posicion frente al principio escrituristico protestante merecerian un andlisis
critico en si, lo que en el marco de esc trabajo no es posible. Retengamos ahora que el
origen historico de la sacramenta maiora (bautismo y santa cena) en el propio Jesis no
causa duda alguna para Pannenberg - sea cual fuere la naturaleza de ese origen, sesgun una
vision histérico-critica. Sin el lazo directo entre los sacramentos y Cristo no se podria
hablar de medios de gracia. Ese lazo entre los sacramentos y Cristo es vital no solamente
para la vida de la Iglesia, sino para su propia constitucién y su propia esencia.

“ pannenberg no tiene duda alguna en cuanto a la vis effectiva de los sacramentos. Con E. Jungel él
estd aqui en la tradicién de Lutero, de la cual Jungel dice: “Offensichtlich ist es die in der
schopferischen Kraft seines Verheiflungswortes vollzogene, Glauben provozierende und Glauben
stirkende Selbstvergegenwdrtigung Jesu Christi in Brot und Wein, die Luther im Sakrament so hoch
schitzte [...]”. Jungel, art. cit. p. 438,

® pannenberg argumenta indudablemente aqui. Compdrese el razonamiento deductivo de Lutero en
los Articulos de Marburgo: “Sonder weil Gottes Wort darbei ist und sie auf Gottes Wort gegrundet,
so ist (die Tauf) ein Heilig, lebendig, kraftig Ding, und wie Paulus sagt, Titus 3 und Eph. 5, en Bad
der Wiedergeburt und Vomeuerung des Geistes et. und daB solche Tauf auch den Kindlein zu
reichen und mitzuteilen sei”. Marburger Artikel, Art. 9, BSLK (1952%), p. 63.
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Panncnberg oponc dos tendencias que procuran evadir el problema que surgié con
la exégesis historico-critica de los textos que relatan la institucion de los sacramentos, Una
tendencia, catélica, consiste en deducir los sacramenios del gran sacramento original, ia
Iglesia. Otra tendencia, de una parte del protestantismo, consiste en deducir los
sacramentos de 12 palabra eficaz. En ultimo caso, Pannenberg teme que los sacramentos
corren el riesgo de tornarse simples aspectos de la Palabra. Por la critica de Pannenberg a
Ebeling®, un didlogo intraluterano se anuncia. Porque segun Pannenberg, Ebeling estaria
omitiendo, como la teoria catélica también, el origen cristoldgico de los sacramentos,
Parece que Pannenberg opone un cierto realismo sacramental de Lutero a la visién mas
‘teformada” de Ebeling. El concluye que Ebeling diluye el sacramento en la Palabra. El
teme, con razon, que esa actitud pueda llevar al siguiente razonamiento: Quicn ya tiene la
Palabra, no necesita absolutamente del sacramento.”’ Para Pannenberg se trata de una
correlacion entre la promissio y los elementos del bautismo y de la santa cena, o una
correlacion entre la sefial y el objeto sefalizado. En el sacramento, la sefial y el objeto
sefializado coinciden. Esta correlacién, dice Pannenberg, es tipica de la reforma luterana, y
falta en el sistema mads reformado, calvinista, y su concepcion de una subordinacion de los
sacramentos a la Palabra.’ Pannenberg parece optar por la interpretacién con mayor

¥ Ambos luteranos, mas de tendencias teol6gicas opuestas: Pannenberg representando a la nucva
tendencia que €l mismo creo, cf. anteriormente, y Ebeling representando a la escuela posbultmaniana
existencialista que omitia la historia en beneficio de un evento existencial de palabra y lenguaje,
para escapar de las criticas de la ciencia histérica.

' El tedlogo francés André Birmelé hace una distincién entre esas diferentes concepciones
protestantes, refiriéndose en un articulo, a un ala del protestantismo que considera el sacramento
como ‘evento de la Palabra de Dios”, en la Revue de I'Institut Catholique de Paris. Institut supérieur
de pédagogie. 53 (1995), p. 47: ‘1l n’y a donc aucune opposition entre predication et sacrement, mais
les deux sont compris comme étant deuz maniéres équivalentes du méme don de I’Evangile. Dans
certains cas et 4 certains moments, on préférera la prédication, dans d’autres situations la forme
sacramentelle est mieux appropriée que la prédication pour permettre ’advenue de la Parole unique
de Dieu. Les deux célébrations appellent en outre la réponse de la foi, la confession de foi.” El
dogmético luterano americano Francis Picper también hablaba de un idem effectus de todos los
medios de gracia, en su Christliche Dogmatik. vol. 3 (St. Louis, 1920), p. 133. El dice: ‘Schrift und
Erfahrung lehren, dafl den Menschen, die ihre Stinden erkannt haben, nichts schwerer fillt, als die
Vergebung ihrer Stinden zu glauben. So entspricht die wiederholte und mannigfache Bezeugung der
Vergebung der Siinden durch die Gnadenmitte] einem praktischen Bedtirfnis der Christen”, p. 135.
Para una comprensién del concepto de Lutero sobre la relacién entre la sefial sacramental y la
Palabra, bien como la relacién entre la seflal y Cristo, véase el excelente estudio del dinamarqués
Regin Prenter Spiritus Creator, Studien zu Luthers Theologie. Forschungen zur Geschichte und
Lehre des Protestantismus, Hrsg. von Emst Wolf, Zehnte Reihe, Band VI (Miinchen, 1954).

52 Systematische Theologie, 3, p. 377. Para la diferencia entre las dos tendencias, véase también
Gunther Wenz, Einflihrung in die evangelische Sakramentenlehre. (Darmstadt, 1988), p. 69, bien
como las pp. 47ss.
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fuerza de los sacramentos en el sentido de admitir un proprium sacramental con relacion a
la Palabra.

En lo que s¢ refiere a la teologia catSlica, Pannenberg no concuerda con las
conclusiones de O. Semmeleroth, K. Rahner y R. Schulte, los cuales, en la incapacidad de
hallar esa forma especifica de la orden divina para por lo menos 4 de los 7 sacramentos,
ligan los diferentes sacramentos a la eclesiologia, o sea, ven los sacramentos como una
forma de ‘derivados” de la Iglesia, o ‘ramificaciones subsecuentes” de la Iglesia, o como
‘frutos” del ‘sacramento fundamental” Iglesia (Wurzelsakrament). Parece, en tanto que
Pannenberg no hace aqui, como en el capitulo 12,2,b,p.51, ia distincién que André Birmelé
hace, aproximando més Karl Rahner de los te6logos luteranos en ese punto. Birmelé
recuerda la diferencia que Rahner hace entre el sacramento original (Ur-sakrament), que
seria Cristo, y el sacramento fundamental (Grundsakrament), que seria la Iglesia, en la
cual el primer sacramento es celebrado. Birmelé afirma que el ‘punto de partida de Rahner
es radicalmente cristocéntrico, siendo Cristo el sacramentum y la res sacramenti”>® (Tal
vez la distinciéu de Rahner no convence ni a Pannenberg ni a Jiingel? Pannenberg teme
que para una parte de la teologia catolica los sacramentos sélo estén ligados a Cristo a
través de la unién que la Iglesia tiene con Cristo.

Mas en lo tocante a la esencia de la Iglesia, tanto Pannenberg como la teologia
catdlica dan fundamental importancia al lazo que existe entre ella y los sacramentos. Segin
Pannenberg, Ebeling no tendria la misma opinién.** En la visién de Pannenberg, la
relacién entre la palabra y los sacramentos tienen, por asi decirlo, la forma de un recorrido,
de un camino, de un movimiento o de una relacién entre el punto de partida y el punto de
llegada. ‘La palabra de la proclamacion del evangelio, que es aceptada por la fe, llega a su
destino por la union realizada por el bautismo y la santa cena entre los cristianos y

3 A. Birmelé, art. cit. p. 48. Es verdad que Birmelé, contrariamente a Pannenberg en ese contexto,
no toma en consideracién la ‘comprension de la relacion entre la Iglesia y Cristo”, ibid. Mas Jungel
es més reservado en cuanto a la distincion que hace Rahner. De acuerde con su opinién, Rahner no
logra realmente el meollo cristocéntrico, cuando afirma al mismo tiempo: ‘Kirche ist wirklich das
Ursakrament, der Ursprungspunkt der Sakramente im eigentlichen Sinn des Wortes”, citado por
Jiingel, art. cit. p. 436.

$ Systematische Theologie, 3, p. 377. Pannenberg llama la atencion al hecho de que en la opinién de
Ebeling, una eliminacién hipotética de los sacramentos perjudicaria a la esencia de la Jglesia en la
concepcién teologica catélica, mas no necesariamente en la concepeion teologica protestante. Parece
ser esa, en cfecto, la vision dc Ebeling: ‘Nihme man der katholischen Kirche in einer
hypothetischen Prozedur die Sakramente, so zerstérte man ihr Wesen, Versuchte man eine
entsprechende Operation in bezug auf den Protestentismus, so durfle sich zwar niemand erkithnen,
zu behaupten, daB sich damit nicht viel 4nderte, obwohl man vom #ufleren Anschein her fast zu
einem solchen Urteil neigen konnte. Dartiber aber kann kein Zweifel bestehen, daf die Auswirkung,
wenn auch noch so schwerwiegend, dennoch eine erheblich andere und keinesfalls eine
wesenzerstérende wire”, Ebeling, G., op. cit., p. 308.
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1> a4 Al

Jesucristo”. > Hace referencia a la reforma Iuterana que, segin él, no “comprendi6 los
sacramentos como siendo apenas una imagen y concretizacidn (Verleiblichtung) de la
salvacion, una salvacion que de cualquier manera ya estd presente en la proclamacion de la
palabra dz la promesa,” y afirma en seguida que el bautismo y 1a santa cena “acrecientan
realmente algo” a la proclamacion oral.”’ Y pienso que el sentido aqui es el de llegada al
fin, al destino: “la incorporacidn en Cristo” no se realiza definitivamente a no ser por el
bautismo, y es solamente en la santa cena que “[los bautizados] se saben y confiesan ser
miembros de la Iglesia de Cristo”. Aquel que a pesar de la proclamacién del evangelio no
llega al bautismo ni a la santa cena - mismo si, individualmente, él se siente ligado a la
tradicion y a la fe cristiana - todavia no comprendié la promesa de la proclamacion
cristiana, y no efectud todavia, en la practica, su calidad de miembro de la Iglesia.*®
Pannenberg toma en serio la orden divina ligada a los sacramentos: “Bautizad! Sed
bautizados!”, “Tomad, comed, bebed, haced esto todas las veces...” porque los sacramentos
son fos medios, por los cuales el ser humano ya puede llegar concretamente al “fin
provisorio” de su destino, para lo cual la palabra lo gufa. El cumplimiento “ya cstd
presente” porque las promesas fueron cumplidas en Jesucristo, mismo si el cumplimiento
final todavia “estd por venir” con la parousia (=venida final de Jesucristo en los wiltimos
tiempos).”” En ese sentido, la proclamacién misionera mira siempre el bautismo como
blanco, y la proclamacién comunitaria presupone el bautismo, buscando la eucaristia como
unién. Los dos sacramentos corresponden asi a la esencia de la Iglesia en su doble
movimiento y en la realizacién de su destino, realizacién que sicmpre lleva de un
mevimiento a otro: el movimiento misionero y el movimiento comunitario.

% Systematische Theologie 3, p. 379. (énfasis mio).

% Ibid. p. 385ss. Aqui se encuentran ciertamente lus explicaciones mas claras de Pannenberg sobre

la tesis de un proprium sacramental, o sea, que los sacramentos tienen una accién o eficacia propia,
diferente de la palabra proclamada.

7 Ibid.
*® “yollzieht aber nicht sein Leben als Glied der Kirche™, Ibid, p. 385.

% Ibid. En ese trabajo solo pude indicar los contornos de la eclesiologia y sacramentologia de
Pannenberg bien cemo su punto de partida teoldgico. No pude tratar la cuestion de 1a relacién entre
el misterio divino y los ofros rituales o estados después del bautismo y santa cena (como el
matrimonio, dei cual Pannenberg trata en ese volumen). Eso iraspasaria el marco del presente
ensayo.
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Conclusién y evaluacién

Mismo si Pannenberg se refiere, en cstos asuntos, a la tradicién luterana mds
antigua,® su concepto de Iglesia se diferencia del de Lutero, por ejemplo en el que se
refiere al caracter misionero de la Iglesia, algo dejado de lado por Lutero (por la fuerza de
las circunstancias de la época), conforme a Ullrich Kiihn.® Es verdad que el concepto de
communio sanctorum es esencial para la definicién de Iglesia, tanto para Pannenberg como
para Lutero, mas en la opinién del tedlogo de Munique €l es solamente parcial porque slo
describe el aspecto interno de la existencia de la Iglesia, y no expresa suficientemente el
aspecto de la tarea que le fue dada a la Iglesia en su calidad de instrumento y anticipacién
del Reino venidero de Dios, tarea que la iglesia cumple en su movimiento cn direccion del
mundo. Esa dimensién que evidentemente se encuentra hoy en otra perspectiva que en el
siglo XVI, esta intimamente ligada a la dimensién ecuménica en que la Iglesia del siglo
XX se encuentra. El ecumenismo y la mision son esfuerzos de casi todas las
denominaciones cristianas delante de una sociedad que hace mucho no es mds un “todo
comunitario cristiano”,** sino que, al contrario, se esta descristianizando a grandes pasos,
y a la cual es preciso anunciar el evangelio de manera creible. Pannenberg se encuentra en
la tradicién de tedlogos protestantes mdas antiguos, de este siglo, para los cuales “el
ambiente 23e un mundo no cristiano entré en la definicién de la esencia de la Iglesia” por
esa razon.

Por otro lado la eclesiologia de Pannenberg puede ser considerada como una
contribucién original a la discusién teolégica y ecuménica, en la medida en que ella se
fundamenta en cl punto de partida mas amplio de su teologia, como indiqué anteriormente,
en cuanto al concepto de prolepsis en su relacion con la revelacion en cuanto historia. De
acuerdo con este punto de partida, la Iglesia no puede ser pensada sino como fundamentada
sobre el Cristo resucitado, en quien el Reino divino ya irrumpio. En cse sentido,
Pannenberg esta conduciendo un intenso didlogo con la teologia catélica, pues ¢l también
“no puede escribir actualmente ningiin capitulo sobre eclesiologia sin que esto s¢ haga en
un dialogo intenso con el interlocutor catdlico-romano.®”

# [in su obra sistematica, en la cual aparece su “saber enciclopédico”cf. J. Buckley, “Review Essay”,
W. Pannenberg Systematic Theology, vol. 2 (Grand Rapids, 1993), in Pro Ecclesia, vol. 1V, Ne 3
(1995), pp. 364-369 (p. 365), Pannenberg cita abundantemente a Lutero y las confesiones luteranas.

%' Cf, Ulrich Ktihn, Kirche. Carl Heinz Ratschow, Hrsg., (Gitersloh, 1980), pp. 21-38.
 Kghn, op. cit. p. 150.

% Asi por ejemplo Paul Althaus, que “no habla solamente de un ministerio en la Iglesia, sino
también de un ministerio de toda la comunidad, que habla de la ‘Iglesia como ministerio’, con el
objetivo de que ‘el mundo entero se torne Iglesia [comunidad]’ ”, Kuhn, op. cit. p. 151.

8 Eso por causa de la apertura ecuménica de la iglesia catblica, de su “oferta eclesiolégica, como el
Concilio Vaticano lo formulé, de su entrada en los didlogos ecuménicos bilaterales y multilaterales, y
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En lo tocante al concepto de sacramento, Pannenberg desenvolvié un concepto
raro para un tedlogo protestantc,ﬁ5 enraizado en el concepto biblico-patristico y expresado
especialmente por el término mysterion. También aqui Pannenberg discute vivamente con
la teologia catélica. Notamos con interés la originalidad de su concepto de sacramento que
también se encuentra insertado en el cuadro del cumplimiento de la historia de Dios con
ese mundo ya realizado anticipadamente.** En una aproximacién tipolégica, Pannenberg
compara los sacramentos con Cristo, esto es, como una realidad, en este mundo, que
anticipa ¢l eschaton por venir.%’ La relacién estrecha entre la Iglesia y los sacramenta
maiora, en la vida concreta de la Iglesia, es resaltada en esta vision proléptica.

En el abanico protestante Pannenberg ocupa una posicion singular, que del lado
catblico solo puede ser parciaimente encontrada en J.B. Metz o L. Boff.® Existen dos
concepeiones alternativas a 1a vision de los sacramentos como anticipacién del Reino por
venir: por un lado la concepcién de Ebeling del sacramento como un evento de palabra,
teniendo como correspondiente catélico a W. Kasper,” y por otro lado la concepcién de E.
Jiingel”® del tnico sacramento Jesucristo, teniendo como correspondicnte catélico a K.
Rahner.”" En la discusién con esas corrientes teologicas, Pannenberg alienta a la teologia
luterana a un serio examen de la cuestion del proprium sacramental. Se trata de la relacion
entre Palabra y sacramentos, que muchas veces no esta bien clara en la teologia luterana.
¢Se trata, con Pannenberg, més bien de una sacramentalizacion de la predicacion, como R.
Prenter afirmé de Lutero, que de una espiritualizacion de los sacramentos?’> Me parece
que la concepcidn de Pannenberg corresponde aqui al concepto de Lutero, segin el cual la
proclamacién y la absolucion ofrecen al Cristo contenido en las promesas, estando asi
ligados a las sefiales que Dios mismo instituy6 para el cumplimiento de esas promesas cn el

de la renovacion de su teologia”, Kithn, op. cit. p. 138, Vea también M. Zeuch “Unidade das igrejas
e ministérios de unidade: esperanga ou utopia? Aspectos de um coléquio intemacional em
Strasbourg” in Vox Concordiana, [Suplemento Teologico], afio 10, N° 2 (So Paulo, 1995), pp. 58
71, en que Pannenberg discute con el tedlogo dominicano francés Jean-Marie Tillard, su compaitero
de trabajo de larga data.

8 Como Pannenberg dice en sus propios términos en una carta de 1995.

% ¢f. recuerda André Birmelé, art. cit. p. 50.

¢7 Ibid. p. 49.

% Ybid. p. 50.

 Por ejemnplo W. Kasper, “Wort und Sakrament” en Glaube und Geschichte (Mainz, 1970).
" Por ejemplo E. Jungel, K. Rahner. Was ist ein Sakrament? (Freiburg, 1971).

' Birmelé, art. cit. p. 50.

™ R. Prenter, op. cit. Vea también M. Zeuch “El Espiritu envasado en la came. El choque entre
Lutero y los entusiastas y espiritualistas de la Reforma.” Revista Teoldgica [Buenos Aires], Afio 41,
N® 152 (1-4/1996), pp. 6-15.
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individuo. En Lutero la Palabra y los sacramentos no se relacionan como en algunos
estratos protestantes modernos, en los cuales, por cjemplo, el sacramento de la eucaristia a
veces no pasa de un apéndice acrecentado al culto de predicacién. Para Lutero, los dos
medios de gracia, Palabra y sacramentos, no eran separables y mucho menos concurrentes,
mas bien hacian parte de un todo salvifico, de un solo evento: la Palabra es siempre la
Palabra predicada a hombres y mujeres que viven constantemente su bautismo y que
celebran constantemente la cucaristia.”> Para Lutero, la insistencia en la Palabra, en el
verbum vocale, no tiene por finalidad minimizar los sacramentos, mas bien, por el
contrario, los valoriza porque ella es un elemento esencial de los sacramentos. El concepto
de Pannenberg parece aliarse al de Lutero. Pero en verdad es muy pronto para arribar a
conclusiones definitivas. El tercer volumen de la Systematische Theologie acaba de salir de
la imprenta, y la discusién sobre su eclesiclogia, también desde el punto de vista luterano,
esta apenas comenzando.

Digamos para terminar que Pannenberg milita para un uso més abarcativo del
concepto de sacramento. Efectivamentc este concepto permite apreciar mejor la
profundidad del misterio de la salvacion de Dios en Jesucristo, y las sefiales de ese misterio
en la historia de la humanidad y de la Iglesia. Aqui también se deberd tomar en
consideracién sus explicaciones sobre ¢l concepto de la diversidad sacramental y el
matrimonio. Comprendido de esta manera, el concepto de sacramento permite mostrar que
Ja presencia de ese misterio es mas amplia que una simple circunscripcién institucional
eclesidstica, y contribuye asi a un testimonio mds incisivo en ¢l mundo, sobre 1a realidad de
la venida del Reinado de Dios. Mas Pannenberg insiste sobre el hecho de que se trata de un
usus linguac (Sprachgebrauch).” Conviene, en ese uso lingiistico, no perder de vista los
limites del contenido del asunto (Sachgehalt) referente a los medios de los cuales Dios se
sirve para comunicar la gracia divina por la presencia salvifica y real de Cristo, o por la
unién real con El en su muerte y resurreccién. Y en el sentido propio, esto no puede ser
otra cosa que el bautismo y la santa cena. Ahi estd, a mi entender, el desafio para la
teologia, cuya tarca de ayudar a las iglesias para una proclamacion clara e inequivoca del
evangelio ante el mundo, no es de las menores ni de las Gltimas.

Sigue una bibliografia selectiva de Pannenberg sobre ¢l asunto Iglesia y sacramentos (la
bibliografia general de este autor contienc varias centenas de titulos):

Systematische Theologie. Vol. 3. ( Géttingen, 1993).
Thesen zur Theologie der Kirche. Claudius Thesen Heft 1, (Miinchen, 197 1', 1974%).

? Ibid,

" Systematische Theologie 3, p. 398. Aquif también el didlogo con la teologia catolica esté lejos de
haber terminado.
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PANNENBERG, Wolfhart, DULLES, Avery, BRAATEN, Carl E. Spirit, Faith and
Church. Philadelphia (1970). - traduccion alemana: Kirche ohne Konfessionen? Sechs
Aspekte ihver kunftigen Gestalt. PETSCH, Hans-Joachim, trad., (Miinchen, 1971).

Ethik und Ekklesiologie. Gesammelte Aufsdtze. (Géttingen, 1977). - traduccién inglesa:
The Church. (Philadelphia, 1983).

Christian  Spirituality. (Philadelphia, 1983). - traduccién alemana: Christliche
Spiritualitat: Theologische Aspekte. (Gottingen, 1986).

PANNENBERG, W., und LEHMANN, K., Hrsg. Lehrverurteilungen - kirchentrennend?
Vol. 1, Rechtfertigung, Sakramente und Amt im Zeitalter der Reformation und heute
(Dialog der Kirchen, Vol. 4). (Freiburg - Géttingen, 1986).

PANNENBERG, W., Hrsg. Lehrverurteilungen - kirchentrennend? Vol. 3. Materialien zur
Lehre von den Sakramenten und vom kirchlichen Amt (Dialog der Kirchen, Vol. 6).
(Freiburg - Géttingen, 1990).

“Abendmahl, IT Dogmengeschichtlich-dogmatisch”. In EKKL, Vol. 1, pp. 6-11.
“Gnadenmittel”. In EKKL, Vol. 1, pp. 1615-1617.

“Apostolizitiit und Katholizitit der Kirche in der Perspektive der Eschatologie”. In: ThLZ,
Jg. 94 (1969), N° 2, col. 97-112. También en Katholizitdt und Apostolizitit.
Theologische Studien einer gemeinsamen Arbeitsgruppe zwischen der romisch-
katholischen Kirche und dem ORK. In KuD (Beiheft), (Gottingen, 1971). pp. 92-109. -
traduccion francesa: “La signification de ’Eschatologie pour la compréhension de
I"apostolicité et de la catholicité de 'Eglise.” Istina N° 14 (1969), pp. 154-170.

“Das Abendmahl - Sakrament der Einheit”. In; Christen wollen das eine Abendmahl.
Publik Biicher. (Mainz, 1971), pp. 29-39.

“Luthers Lehre von den zwei Reichen und ihre Stellung in der Geschichte der christlichen
Reichsidee”. In:  Gottesreich und Menschenreich. Ihr Spannungsverhaltnis in
Geschichte und Gegenwart. (Regensburg, 1971), pp. 73-96.

“Die Problematik der Abendmahlslehre aus evangelischer Sicht”. In Evangelisch-
katholische Abendmahlsgemeinschaft. (Gottingen, 1971). pp. 9-45.

“Die Einheit der Kirche und die Einheit der Menschheit”. In Um Einheit und Heil der
Menschheit, NELSON, J. Robert und PANNENBERG, W., Hrsg. (Festschrift fiir
Willem A. Visscrt Hooft), (Frankfurt, 1973), pp. 7-21.

“Konfessionen und Einheit der Christen”. In: Dem Wort gehorsam. (Festschrift fiir D.
Hermann Dietzfelbinger) (Miinchen, 1973), pp. 261-275. - también en Okumenische
Rundschau Jg. 22, Heft 3 (Juli 1973), pp. 297-308.

“Lebensraum der christlichen Freibeit. Die Einheit ist die Vollendung der Reformation”.
Evangelische Kommentare 8 (1975), pp. 587-593.
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“Reformation und Einheit der Kirche”. In; Una Sancta 30 (1975), pp. 172-182.

“Anspruch auf Katholizitit. Das Augsburger Bekenntnis als Grundlage fiir die Einheit. (2.
Teil)”. Lutherische Monatshefte 16 (1977), pp. 27-32. - también completo bajo el titulo:
“EBine Grundlage fir dic Einheit? Die Augsburger Konfession als katholisches
Bekenntnis”. KNA N° % (1977).

“Reich Gottes, Kirche und Gesellschaft in der Sicht systematischer Theologie”. In:
Christlicher Glaube in moderner Gesellschaft 29, Enzyklopddische Bibliothek.
BOCKLE, Franz et alii, Hrsg., Freiburg (1982), pp. 119-135.

“Sakramente und kirchliches Amt”. In: Das Ringen um die Einheit der Christen. Schriften
der katholischen Akademie in Bayern, Vol. 109. FRIES, Heinrich, Hrsg., (Disseldorf,
1983), pp. 73-88.

“Christsein und Taufe”. In: Um die eine Kirche. Evangelische Katholizitat (Festschrift fur
Hans-Joachim Mund). Herausgegeben von der HOCHKIRCHLICHEN VEREINIGUNG
AUGSBURGISCHEN BEKENNTNISSES, (Miinchen-Grifelfing, 1984), pp. 58-65.

“Lima - pro und contra”. In KuD 32 (1986), pp. 35-51.

“Abendmahlsverwaltung und Ordination”. Homiletisch-Liturgisches Korrespondenzblatt
Neue Folge (1988/89), pp. 30-35.

Pastor luterano, Manfred Zeuch tiene un D.E.A. de Teologia Protestante por la Universidad
de Strasbourg, y esta haciendo el doctorado en teologia sistemitica en la misma. Este articulo es una
version ligeramente modificada de un seminario presentado en un seminario catélico-protestante el 2
de mayo de 1996.
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