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A pesar de no compartir muchos conceptos enunciados en
el articulo, el editor de la R.T. cree de utilidad su
publicacidén por su valor como reflexién acerca de una
realidad que también afecta a la IELA por estar en Amé-
rica Latina. Somos asi invitados a la discusién frater-
nal, al andlisis y al hallazgo de respuestas propias.

"PASADO 'Y "FUTURO:

La meta y el propdsito que persigue esta ponencia es
sefialar pautas para la educacién teoldgica, en el presente y
en el futuro, de las iglesias luteranas del norte de América
Latina, que sirvan eficazmente a promover la misién cristiana
en esta parte del mundo. Esto lo haremos contra el telén de
fondo de un andlisis detallado de la educacién teoldgica del
pasado y de sus frutos para la misién de las iglesias lutera-
nas, tal y como esta misién se ha concebido y se ha practicado.
El presupuesto fundamental deesta exposicién es que la educa-
cidén teoldgica estd intimamente relacionada a la iglesia y estd
a su servicio, y que los problemas fundamentales de la educa-



cién teoldgica reflejan los de la Iglesia en su misidn en el
mundo. Esto explica por qué dedicaremos tanto espacio a una
descripcidn del proyecto de la misidn luterana.

I. Cémo se ha concebido vy se ha practicado la misién de la
Iglesia Luterana en el Norte de América Latina.

Siempre se partia del presupuesto de que es necesario
evangelizar a los latinocamericanos y que el resultado necesario
y natural es que los evangelizados deben formar parte de la I-
glesia Evangélica Luterana. Tal presupuesto a su vez involucra-
ba una serie de axiomas que se aceptaban, al parecer, como algo
obvio y no digno de mayor reflexidn, En primer lugar, la casi nu-
lidad del cristianismo de la iglesia tradicional y mayoritaria
de América Latina, la Catdlica Romana. En sequndo lugar, la impo-
sibilidad o no factibilidad de colaborar en la labor evangelistica
de las muchas iglesias y misiones evangelicas que ya trabajaban
en América Latina. En tercer lugar,, el excesivo pluralismo de
las denominaciones cristianas existentes en la América del Norte
como un fenémeno que-se podia y se debia exportar a América Lati-
na. En términos concretos, esto se traduce en una reflexidén asi:
"¢Por qué no una iglesia mds en América Latina, y no sencilla-
mente una iglesia mds, sino la Iglesia Evangélica Luterana, la
madre de todo el protestantismo?"

Ademds, al menos en el caso de México y Centro América,
se hace necesario puntualizar con qué clase de perscnas se ini-
cib el proyecto de la mi2idén luterana. En muchisimos casos, se
comenzd con gente que ya habia sido evangelizada por otros gru-
pos evangélicos y que por muy diversos motivos ya no estaba sa-
tisfecha con su agrupacién evangélica y queria conocer y adherir-
se a la doctrina y la prictica de la Iglesia Evangélica Luterana.
Este hecho es muy importante y significativo, porque denota el
desplazamiento del interés de la cristologia y del evangelio ha-
cia el campo de la eclesiologia. Es decir, el centro de gravedad
era la Iglesia Luterana, sus doctrinas, sus prdcticas, sus carac-
teristicas y sus diferencias de doctrina y de ethos de las otras
agrupaciones evangélicas.



Ahora nos toca desarrollar ¥ describir cémo se procedid
a evangelizar y a formar congregaciones, partiendo de estos pre-
supuestos y trabajando con esta clase de personas. Por un lado,
se hizo el intento de establecer y de imponer lo que puede lla-
marse el "sistema tradicional juterano”. Se hizo hincapié en la
necesidad del ministerio ordenado como constitugivg de 13 %gl?-
sia. Se introdujo la liturgia luterana ¥ las practicas liturgl-
cas. Se enfatizaron los sacramentos del Bautismo y de la Santa
Comunidén como medios de gracia y como ritos que ordinariamente
deben ser administrados por el clero ordenado. Paralelamente se
polemizd contra la falta de teologia y préxis sacramental de
las "sectas" evangélicas y contra su doctrina megamente f51mbo—
lica" de los sacramentos. Se dio mucha importancia a la instruc-
cién catequistica, usando como textos el Catecismo Menor de Lu-
tero y varias exposiciones de él. También se practicd el rito
de 1a confirmacién como algo indispensable para que los fellgre—
ses participaran de la Cena del Sefior. (En lo gque toca a %a ins-~
truccidn ética y moral, ésta se 1imité principalmente al ambito
personal e individual. No se desarrolld una ética social, y se
puede arriesgar el juicio de que, mas bien por’aquiescencia que
por preceptos positivos al respecto, se inculco gna act%tgd de
aceptacidn y de conformismo con el status quo socio-economico-po-
litico).

Claro que se observo y se-pensé que muchos de estos ele-
mentos del sistema luterano eran de indole "catdlica" y que po-
dfan y debian atraer a gente de tradicién catdlica romana a la
Iglesia Luterana. De hecho, el supuesto poder de atraccién de
los elementos "catdlicos", constituia una pieza clave en la es-
trategia misionera y evangelista. Pero por otro lado, no =& ob~
servé que a pesar de estos elementos "catdlicos", el sistema tra
dicional luterano como tal estd principalmente configurado por
elementos culturales germanos-escandinavos que estdn casi total-
mente fuera de sintonia con la cultura latinoamericana. Por e-
jemplo, los himnos cldsicos luteranos y la misica tradicional
entrafiaban una solemnidad mondtona que choca con el ambiente.

El método catequistico de instruir al pueblo en los elementos
bisicos de la fe cristiana y el periodo de instruccidn catequis-
tica -- de 6 meses a 2 afios -—, amén del tono solemne Yy teoldgi-
co de los sermones luteranos, despiden un aroma fuertemente di-
dactico-metédico que estd refiido con la espontaneidad, la impro-
visacién, el espiritu festivo y el brillo fugaz de la cultura
latinoamericana.
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Por otro lado, en combinacidn o en yuxtaposicidn al sis-
tema tradicional luterano, se introdujo el espiritu de las igle-
sias evangélicas "libres". Después de todo, las personas con las
cuales se inicid la obra luterana en México y Centro América ha-
bian estado empapadas de este espiritu, y cierto barniz de cul-
tura luterana no pudo borrarlo ni aniquilarlo. Ademds, los misio-
neros luteranos venidos de Norteamérica, a veces gustosamente y
a veces a regafiadientes, dieron cierto campo libre a este espiri-
tu, ya porque algunos de ellos habfan recibido cierta formacidn
evangelistica caracterizada por él, ya porque consideraron que el
sistema tradicional luterano no posefa suficiente dinamismo como
para movilizar la accién evangelizadora y la formacidn de igle~
sias. Asi, nolens volens, el espiritu evangélico "libre" inevita-
blemente se hizo presente con-algunas o muchas de sus manifesta-
ciones caracteristicas: la predicacidn y ensefianza realizada por
laicos, el deseo explicito e insistente de "sacar gente de la Igle-
sia Catélica Romana", junto con una polémica antirromana tajante,
el culto libre y no-litlrgico, la religiosidad y la moral tipica-
mente pietistas y/o puritanas y el literalismo biblico fundamen~
talista. Si bien es cierto que algunas de estas manifestaciones
muestran cierta coincidencia con algunos elementos del sistema
tradicional luterano, no obstante, es evidente que en el fondo e-
xiste una contradiccidn profunda entre é&ste y el espiritu evangé-
lico libre. ‘

¢Cudl ha sido, a través de 30 y 40 afios de trabajo, el e-
fecto surtido por la evangelizacidn luterana en México y Centro
América, que consta de cierta "luteranizacidn” de personas y de
grupos?. Como siempre, hay excepciones, pero éstas confirman la
regla.A*grandes rasgos, tal "luteranizacidn" ha dado por resulta-
do iglesias pequefias y débiles que no crecen, no son dindmicas y
vitales, no muestran espiritu evangelizador y en lo econdmico
todavia dependen en gran parte del subsidio enviado por las jun-
tas misioneras de EUA. Algunas probablemente “dejarfan de exis-
tir si desapareciera el subsidio econdmico.

¢Culles son las causas de este resultado? Creo que algu-
nas estdn implicitas en la exposicidn que hemos hecho. Pero Val?
la pena investigar mds a fondo las causas. En un primer nivgl Tés
obvio, podriamos constatar que desde un principio no se iQS}Stlor
con todo rigor y con mucha consecuencia, en el autosostenlmlent?
de estas misiones y obras. Al contrario, desde el principio se in-
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yectaron muy fuertes dosis de dblares, y las misiones e igle-

cias se han acostumbrado a esta dolarizacidén. Como €S natural,
cuando los délares disminuyen, es muy doloroso apelar a las
congregaciones para que mantengan a su pastor, porque en muchos
casos las congregaciones pueden responder: “,A nosotros no se
nos ha consultado por parte de las juntas de misiones en cua?to
2l monto del salario de los pastores. Por lo tanto, due las jun-
tas sigan pagéndoles; y si ellas no quieren O no pueden seguilr
pagando, alld los pastores". La mencién de los pastores nos lle-
va a otro factor de nuestro andlisis: en algunos O muchos casos
en México y Centro América, los pastores luteranos se han con-
vertido en una especie de casta privilegiada con sueldos y pres-
taciones de clase media gue no podria sufragar la gente de las
iglesias locales. Ademds, en algunos O muchos casos los pasto-
res no han tenido que responder por Su trabajo a ninguna auto-
ridad efectiva (obispo, superintendente, s{nodo). El resultado
estd a la mano: dada las caracteristicas de nuestra natura%eza
humana, algunos o muchos pastores no trabajaron con el teson

y el ahinco necesarios. Por afiadidura, los pastores no-apren—
dieron a capacitar al pueblo para evangelizar y a realizar o-
tros cargos inherentes al sacerdocio universal de los creyentes.
El resultado ha sido un pastorcentrismo: el pastor lo hace prac-
ticamente todo en la iglesia local y no accede a compartir las
tareas con otros, porgue en efecto teme que asi se le vaya a
mermar su razdén de ser. Pero como el pastor lo hace todo pero a
la vez con frecuencia no es dindmico y su trabajo se reduce a

un minimo, lo todo que hace es bien poco y la iglesia local se
estanca.

A un nivel mis profundo, en mi opinién las iglesias lu-
teranas de México y Centro América "estdn como estdn" porque
en efecto se ha tratado de combinar el sistema tradicional lu-
terano con el espiritu y la mentalidad evangélica libre, con
efectos nefastos. Por un lado, el sistema tradicional, con sus
elementos genuinamente catdlicos, ha puesto trabas a la menta-
lidad libre. Un ejemplo es la liturgia. Los de tendencia libre
dificilmente acepten la liturgia luterana tradicional, porque
sienten que es muy formalista y por ende "catdlica" (¥ tienen
razbén). (Es muy posible que algunos catdlicos romanos, que
2n el pasado pudieran haber sido atraidos por la liturgia lute-
rana, se sientan ya mds cémodos en la Iglesia de Roma, porque
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a partir del Vaticano Sequndo tienen una liturgia celebrada en
espafiol y a veces con un sermén u homilia que es mis biblica y
mds actualizada que la que pueden oir en la Iglesia Luterana).
Otro ejemplo es el del bautismo infantil (me consta que es-~

tos casos han ocurrido). Se gana un nuevo "converso"; éste, in-
fluido por el ambiente creado por las iglesias evangélicas li-
bres y también porque quiere romper con su pasado catdlico (que
é1 cree es falso), quiere ser bautizado. Se le dice: "Tu bautis-
mo que de nifio recibiste en la Iglesia Romana es vdlido y lo a-
ceptamos; no te bautizamos de nuevo" Pero el converso no se de-
ja convencer por este argumento, insiste en bautizarse y al ne-
gérsele esto en la Iglesia Luterana, se va a unir a una iglesia
evangélica libre que s{ lo bautiza con much{simo gusto. —~Por o~
tro lado, la mentalidad evangélica libre tiende a neutralizar o
a anular la conciencia del sistema luterano. Por ejemplo, en
los afios 50 hubo dirigentes luteranos (por cierto, misioneros)
en México y Centro América que abiertamente apoyaron las campa-
fas evangelisticas de Billy Graham y, por aftadidura, ayudaron a
preparar a los consejeros que se dedicarian a encargarse de las
personas que "aceptarian a Cristo" como resultado de la prédica
de Graham y dirigirlas a una iglesia evangélica. ({Hay que subra-
yar que un auténtico luterano de corte "antiguo" dificilmente a-
cepta los métodos y el mensaje de Graham). . Ademds, a pesar de
la instruccidén catequistica que se supone.. han recibido, muchos
luteranos laicos de estos pafses tienen escasa conciencia de lo
que es el evangelio interpretado por Lutero ¥y San Pablo. No tie-
nen la menor idea, en la prdctica, de lo que significa la distin-
cién entre la ley y el evangelio. Pueden repetir hasta la sacie-
dad la frase "justificacidn por la fe" como un estribillo iden~
tificado:, pero no se dan cuenta en absoluto de lo que significa
para la vida de la fe. (Uno puede aventurar la pregqunta de si algu-
nos o muchos luteranos laicos --:;y pastores?-- de Brasil, de la
América del Norte y de Europa estardn en la misma situacién).

Como consecuencia, aunque nos duela decirlo, las peque-
fias y débiles iglesias luteranas de México y Centro América no
son ni "chicha ni limonada": no son ni genuinamente "luteranas"
ni auténticamente "evangélicas libres". Hay que sacar la conclu-
sidh de que ya muy tarde tratan de ‘intruducir técnicas y métodos de
de "evangelismo", de mayordomia" y de "crecimiento de las igle-
sias". Pero carecen del ethos y delempuje que el espiritu evan-
gélico libre aparentemente suministran para que se realicen la
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id i to tal parece
{ izacidn; hasta cierto pun .
mayordomia y la evangeli : 2 te, Tae

que el sistema tradicional luterano les gohl 1 autosuficien-
juntas misioneras ya insisten cada vez mas ey 2 o am

\ .
cia econdmica y recortan los subsidios. En'Méx1co.y Centro Ameée-
rica (como veremos mids adelante) ya ho habia candidatos para el
seminario. Los pastores van envejec1e?d?, y en algunos-lggares
no hay quienes los repplazcan. Hay crisis, profunda crisis.

Una Gltima reflexidn: la Iglesia Evangélica de Confe-
sién Luterana del Brasil y algunas iglesias 1UEeFanas’de Argen-
tina recibieron su campo de misién como pura dadiva: éste esta-
ba compuesto por los millares de inmigranFeS alemanes que tré—
jeron consigo su herencia luterana. Trabaj§r9n arduamente, li-
mitdndose a este campo étnico-cultural-religloso, ¥ los resul-
tados estdn a la mano. Pero como €S ?atural, a los lgt?ganos )
del norte de América Latina les faltd tal campo de mls{o?. Alla
el luteranismo fue un producto importado que se Procuro imponer.
Se tratd de "luteranizar" a un pueblo latino-mestizo-catdlico-~
indigena (o0 a grupos de este pueblo), y a grandes rasgos no ha
cuajado este intento. Hay que reconocer Jque todo esto Se.hlzo
con mucha fe, mucha buena voluntad y mucho amor. N? §e vislum-
bré otra alternativa si se queria compartir con Amer1c§ Latina
el evangelio redescubierto por Lutero. Pero retrospect{vamente
podemos afirmar (algo fécilmente, por cierto) que félFo en este
esfuerzo la necesaria reflexidn antropolégica, teoldogica, ecle-
sioldgica y misioldgica. Faltaron la imaginacidén y la creativi-
dad necesarias para plantear la pregunta: :cémo compartir con
América Latina --catdlica, mestiza e indigena-- los hondos va-
lores de la teologia, la liturgia, la espiritualidad y la éti-
ca reformatoria/luterana sin establecer una secta luterana en
este suelo saturado de la secta grande y de las muchas sectas
pequefias?

II. De acuerdo con este modelo, cémo se desarrolld la educacidn
teoldgica en el pasado.

El énfasis sobre el papel del pastor ordenado del sis-
tema tradicional luterano condujo a intentos de fundar institu-
tos o seminarios para la formacidén ministerial. En primer lugar se
destaca el Instituto Concordia de Monterrey, N.L. que funciond
de 1947 a 1958. Fue establecido por la Junta de Misiones del Si-
nodo de Missouri con el fin de servir a las misiones estableci-
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das por este sinodo en la Replblica Mexicana. Durante esos anos
hubo un solo profesor, de nacionalidad norteamericana, que diri-
gid el instituto y dictd casi todas las materias. Se exigieron
4 afios de estudios blbllco—teolog1co-pract1cos. Para la matri-
cula se requeria el nivel educativo de "secundaria" (los prime~-
ros 3 afios de bachillerato). Terminaron sus estudios 9 6 10 a-
lumnos, que han formado hasta ahora la espina dorsal del minis-
terio del Sinodo Luterano de México (afiliado al Sinodo de Mis-
souri). Los motivos por los cuales la junta de misiones decidid

-clausurar el Instituto en 1957/1958 no son claros; algunos in-

sisten en que tenian que ver con el sistema de becas que regia
para los estudiantes.

En segundo lugar tenemos el Seminario Augsburgo de la
Iglesia Luterana Mexicana, establecido en la ciudad de México
por la Iglesia Luterana Mexicana (ALC) aproximadamente por 1954,
Hubo tres profesores: un norteamericano, un mexicano y un alemin.
Un solo estudiante logrd terminar el curso de estudios de 4 afios
(se trata de un colombiano que desde hace afios es pastor en EUA).
No hay un solo pastor actual de la Iglesia Luterana Mexicana que
haya egresado del antiguo Seminario Augsburgo (la mayoria de sus
pastores fueron formados en un instituto biblico que funcioné
en San Juan, Texas EUA, hasta 1954), La institucidn albergd tam-
bién un internado para alumnos de escuelas secundarias y norma-
les en la ciudad de México. Fue clausurada en 1964 para dar lugar
al nuevo Seminario Augsburgo, una institucidn interluterana in-
ternacional, que mds adelante habremos de describir.

Puede afirmarse que la influencia evangélica mds libre
se manifestd en el establecimiento en Guatemala, C.A., del Pro-
grama de Estudios del Distrito Misional del Caribe del Sinodo
de Missouri hacia fines de 1959. Su propdsito fue la preparacién
de obreros laicos llamados evangelistas y catequistas que, segtln
se decia,eran necesarios en las misiones e iglesias del Sinodo
de Missouri establecidas en Venezuela, Centro América y México.
Se justificd el programa de la siguiente manera: los pastores
ordenados son muy costosos para las iglesias y por necesidad se-
rédn muy pocos. Se necesitan para las iglesias y misiones obreros
laicos voluntarios que se preparen y se dediquen a ensefiar la
Biblia y el catecismo, a predicar y a evangelizar. La metodolo-
gia fue la de preparar e impartir cursos por correspondencia, a-
deinds de realizar a nivel local encuentros intensivos de una o
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El personal encargado del programa

constd de dos profesores nhorteamericanos (el que esto escribe
fue uno de ellos). Es muy significativo que de 1962 a }?64,
ademis de dirigir el programa de formacion laica, también nos
dedicamos a impartir otros cursillos intensivos de tres sema-
nas (de dos a cuatro sesiones por afio) destinados a candida-
tos a la ordenacidn. Estos eran obreros luteranos a §ue1do que
habian salido de otros grupos evangélicos para trabajar en la
Iglesia Luterana. Tales cursillos constituyeron de pecho un
desvio notable de la tarea de preparar a obreros laicos. En
cuanto a los resultados del programa laico, puede ?StlmérSe

que en cierta época de 10 a 40 alumnos estuv%eron inscritos

en uno o mds de los cursos por correspondencia. Algunos de e-
llos se dedicaron, por algun tiempo, a ensefiar, y pocos a pre-
dicar o a evangelizar. Es dificil averiguar que'ocurrl? con el
programa a partir de 1965 (fecha cuando yo partl a Mex1co?; El
otro profesor permanecié en Guatemala hasta 1971 y fallecid en
1975.  Es evidente que el programa fue un precursor de los pro-
gramas y seminarios por extensidn que surgieron en los afios 70,

. P
dus semanas de duracion.

En 1959 un grupo de dirigentes de la obra luteFana en
América Latina (un buen nimero de ellos eran norteamericanos)
se reunieron en EUA para revisar los manuscritos del Culto Cris-
tiano. Observaron que faltaban seminarios luteranos en el norte
de América Latina y tomaron el acuerdo de aunar esfuerzos’ten-
dientes al establecimiento de un solo centro de instruccidn teo-
18gica para esa regién. La labor de planear y dar forma a la
nueva institucidén se extendié de 1960 a 1964. Es evidente, a
propdsito, que mediante el intento de fundar un nuevo seminario
unido, el sistema tradicional luterano nuevamente gand la ascen-—
dencia sobre la tendencia evangélica libre. --Se decidid que el
nuevo seminario se ubicara en México, D.F. Siete iglesias o gru-
pos participantes integraron el seminario: la Iglesia Evangéli-
ca Luterana-Sinodo de Colombia, la Conferencia de Iglesias Lu-
teranas de Venezuela, el Consejo de Iglesias Luteranas en Cen-
tro América y Panamd, la Iglesia Luterana Mexicana, el Sinodo
Luterano de México, la Iglesia Evangélica de Habla Alemana de
México y la Congregacidén Escandinava de Mexico. El sostenimien-
to econdémico del seminario fue constituido asi: el 47.5% del
presupuesto lo aportaria la Iglesia Luterana-Sinodo de Missouri
otro 47.5%, la Iglesia Luterana Americana (ALC); y el restante
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% se dividiria entre las iglesias participantes de Latinocamé-
rica. Se decidid que el nombre de 1la institucidén fuera Centro
de Estudios Teoldgicos Augsburgo (CETA); posteriormente se abre-
vid a Centro Augsburgo; y mds tarde fue rebautizado com Seminario
rio Luterano Augsburgo (SEMLA). Los cursos se iniciaron en ene-
ro de 1965 con siete alumnos Yy dos profesores. En junio de 1967
se inauguraron los edificios propios de la institucidn. Desge el
principio se decidid que el requisito para _ la matricula
fuera que el alumno no hubiera cursado el bachillerato o la es-
cuela normal en su pais de origen. Habria cuatro afios de estu-
dios teoldégicos y humanisticos, y al final de los 4 aflos se con-
cederia el tftulo de Licenciatura a los estudiantes que hubiesen
escrito una tesis. Durante los 17 afios académicos de su vida, pa-
saron por el seminario un total de 8 profesores de tiempo comple-
to (3 europeos y 5 norteamericanos), con un promedio de 3 profe-
sores por afio. En el mismo lapso hubo un total de 60 alumnos ma-
triculados y de 30 que terminaron los 4 aftos de estudio. Estos
estudiantes provinieron de México, Guatemala, El Salvador, Cos~
ta Rica, Panami, Venezuela, Colombia, Ecuador, Bolivia y Estados
Unidos. Casi todos los estudiantes (inclusive los casados) goza-
ron de beca completa. El nimero miximo de alumnos en un determi-
nado afio fue de 20. A lo largo de los afios pocos alumnos vinie-
ron de México, lo cual se debe a una serie de factores complejos
que no es posible analizar aqui.

Es importante subrayar que desde sus comienzos el SELMA
colabord estrechamente con otros seminarios dentro de una aso-
ciacién o federacidn que se llama la Comunidad Teoldgica de Mé-~
xico. A partir de 1968 hubo una colaboracién efectiva en lo que
a clases, materias, profesores y alumnos se refiere. En 1972 se
inaugurd el edificio de la biblioteca de la Comunidad y se ini-
cid el proceso de fusidn de las bibliotecas de 4 seminarios. En
una época existieron 5 seminarios en esta Comunidad: el Semina~-
rio Episcopal San Andrés, el Seminario Bautista de México (patro-
cinado por la Convencidn Bautista Americana, la "del Norte"), ?l
Seminario Evangélico Unido (con participacién de Metodistas, Dis-
cipulos y Congregacionales), el Seminario Luterano Augsburgo y
la Facultad Latinocamericana de Teologia Reformada. Esta dltima
dejé de existir en 1977, después de muy pocos afios de vida. El
Seminario Evangélico Unido cerrd sus puertas en 1980 (si bien'la
Iglesia Metodista de México posteriormente establecidé su propio
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seminario aparte de la Comunidad); y el Seminario Augsburgo se
clausurd en junio de 1981, Sin embargo el Seminario Episcopal
San Andrés y el Seminario Bautista siguen colaborando y procu-

ran mantener en pie el proyecto ecuménico de la Comunidad Teo-
légica.

El asunto que mds revuelo causd en la Comunidad --un
signo de los tiempos-- fue la total e incondicional adhesidn
del Seminario Bautista a la Teologia de la Liberacidén a partir
de 1971. El Seminario Evangélico Unido fue la institucidn que
con mds vehemencia rechazd esta teologia. El Seminario Augsbur-
go trato siempre de mantener una postura mediadora, aceptando
los énfasis vdlidos de la Teologia de la Liberacién y rechazan-
do sus aspectos falsos y exagerados. Este intento fue muy difi-
cil, debido a que en el seno de la Comunidad el verdadero dié-
logo siempre se rehuia a causa del fanatismo y el miedo exage-
rado de uno u otro bando. Por fin se llegd a cierto modus vi-
vendi al evalucionar el Seminario Bautista de sus primera eta-
pa de entusiasmo y proselitismo a otra mds madura de reflexién.
Nocabe:duda deque la presencia de la Teologia de la Liberacidn
en la Comunidad mind la confianza en la Comunidad de sectores
importantes de las iglesias evangélicas de México y contribuyd
de modo importante al cierre del Seminario Unido en 1980 y al
debilitamiento de toda la Comunidad.’ En cambio el cierre del

SEMLA no puede atribuirse a este conflicto sino a otros facto-
res.

A través de los afios el grueso de los alumnos vino de
Centro América, principalmente de Guatemala y El Salvador.
(Los motivos probables de este fendmeno constituirian el tema
de un anilisis y estudio aparte, que rebasaria los limites del
presente trabajo). Ya en 1974 se pudo divisar la tendencia de-
finida a la disminucidn del niimero de estudiantes. Después de
1976 casi no hubo estudiantes de Centro América. En el afio aca-
démico 1976-1977 el SEMLA contd con un solo alumno (mexicano,
por cierto). De 1977-1978 la Iglesia Evangélic: Luterana de Co-
lombia envidé a 5 candidatos para el ministerio 3l Seminario
Bautista de Cali, Colombia, presuntamente porque queria tener-
los bajo su cuidado pastoral en Colombia y para que pudiesen
realizar sus trabajos précticos en las misiones e iglesias de
la misma republica, De 1977-1981 4 alumnos enviados por al I-
glesia Evangélica Luterana de Bolivia (una iglesia no partici-
pante en el SEMLA) cursaron sus estudios en el seminario, lo



que vino a "salvar" su vida temporalmente. Pero después de ter-
minar sus estudios los bolivianos en 1981, sdlo quedaron dos a-
lumnos centroamericanos que habfan cursado dnicamente un semestre
de estudios. Como no habia perspectivas de otros estudiantes de
ningdn pais del norte de América Latina, el SEMLA se vio obligado
a cerrar sus puertas. En realidad esta decisidn ya se habia toma-
do en noviembre de 1980, cuando el Consejo General del Seminario
se reunid en sesidn extraordinaria y la mayoria de los represen-
tantes de las iglesias participantes se pronuncid a favor del cier-
re de la instituciédn y en favor de 1la regionalizacién de los pro-
gramas de estudio, de acuerdo a las necesidades de’ cada pais o
regidn. : -

ePor qué cesd el flujo de estudiantes de Centro América,
del cual en esencia dependid el SEMLA durante la mayor parte de
su vida? No tengo datos o documentos concretos. para apoyar la ex-
plicacién siguiente, pero en mi opinidén se ajusta en gran parte
a la verdad. En Centro América las iglesias luteranas sufrian re-
cortes en sus subsidios provistos por la. junta de misiones de EUA.
En consecuencia, la obra se estancaba Yy no se fundaron nuevas mi-
siones. Por lo tanto, ya no habia lugares o fuentes de trabajo
paraestudiantes que se enviaran al SEMLA y volvieran de él.

Pasando a un andlisis mis general de las causas del cier-
re del SEMIA, quisiera destacar en primer -lugar que, a grandes
rasgos, la funcidén principal del seminario fue la de preparar gen-
te para entrar en la "casta privilegiada" de ministros que se men-
ciond anteriormente. Claro estd, en teoria le fue posible al se-
minario criticar tal casta, pero en la prictica tal critica no pu-
do surtir efecto. Los estudiantes todos vinieron becados, .y como
es natural,se acostumbraron a vivir de su beca. Al regresar a. sus
iglesias después de completar sus estudios, naturalmente espera-
ban que se les diera un trabajo con salario que los mantuviera a
ellos y sus familias. La Gnica manera de romper este circulo hu-
biera sido cambiar radicalmente el sistema de becas; pero tal co-
mo el seminario y su funcionamiento estaba estructurado, esta me--
dida hubiera asestado un golpe mortal a la institucidén. De manera
que el seminario sirvid también para reforzar el sistema de abso-
luta dependencia econdmica de las iglesias.

En segundo lugar, es evidente que el andamiaje del SEMLA
:ra demasiado pesado y costoso en relacidn al cimiento pegUEﬂO 4
“econémicamente pobre de las iglesias participantes. Es decir, hu-
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bo una desproporcidén enorme entre el seminario con sus insta-
laciones, edificios, profesores, equipo y obras de mantenimien-
to y los relativamente pocos estudiantes que llegé a formar a
través de los afios y el tamafio, los esfuerzos y la capacidad
econdémica de las iglesias participantes. Es evidente que la a-
nica razén por la cual el andamiaje pudo sostenerse durante 17
afios académicos fue la financiacidn masiva proveniente de las
juntas de misiones de la ALC y del Sinodo de Missouri.

Desde casi los principios de la vida del SEMLA, se es-—
cucharon unas voces que reclamaban que el seminario era una im-
posicidn fordnea cuyo establecimiento se habia decidido sin con-
sultar con las bases de las iglesias nacionales. Creo gue este
juicio se aprox1ma esenc1almente a la realidad. Pero cabe pre-
guntar: gqué eran y qué son las "bases de las 1glesxas naciona-
les"? Como vimos anteriormente, en su gran mayoria se trata de
iglesias que son en dgran parte el producto de la introduccidn
y el empleo de personal, dinero, planes y teologias extranjeras,
importadas principalmente de EUA. Y si bien es cierto que en el
SEMLA fue p051ble criticar tal "luteranizacién", en la practica
la critica surtid poco efecto, porque el func1onam1ento del se-
minario dependia de tal proceso de luteranizacién. Nuevamente
vemos un refuerzo reciproco entre iglesias y seminario. Tal pa-
rece que el peso de la institucién y la necesidad de mantenerla
en funcionamiento y con vida sofocd el ejercicio de la creativi-

dad necesaria para encontrar soluciones viables o para ensayar
respuestas nuevas.

pPara redondear el cuadro de la educacién teoldgica en
el Norte de América Latina, debo agregar que al principio de la
década de los 70 se suscitd en varias iglesias luteranas latinoa-
mericanas mucho interés en establecer programas de educacién teo-
légica conocidos por el nombre de "extension". Nuevamente tal pa-
rece que esta iniciativa la tomaron principalmente misioneros y
funcionarios eclesidsticos del extranjero, sobre todo de EUA. En
estos afios se establecieron programas de educacién teoldgica por
extensién en México (este programa fue patrocinado directamente
por el SEMLA), Venezuela, Colombia, Ecuador, Perid, Bolivia y U-
ruguay. Son de estructura, contenido y finalidad muy diversa:
algunos se proponen preparar a feligreses de las congregaciones
y a obreros laicos; otros pretenden formar a candidatos para la
ordenacidén. Coordinan sus esfuerzos, sobre todo en lo que toca
al programa de estudios y a textos, a través de una organizacién

- 16 -



llamada "Co-extensidn", cuya sede ests en la ciudad de México.

La principal modalidad de ensefianza es por medio de textos pro-
gramados, que los alumnos estudian en casa y discuten en reunio-
nes periddicas con el instructor. No quisiera someter estos pro-
gramas a una valuacidn global, porque no los conozco a fondo

tal como funcionan en los diversos paises. Mis impresiones gene-
rales pueden resumirse asi: a)en general, el nivel de ensefanza

y aprendizaje me parece relativamente bajo: b)hay escasez de
textos programados de buena calidad, y parece diffcil encontrar

a autores calificados que se dediquen a escribir textos: c)la ma-
yoria de los programas parecen carecer de personal suficiente
para poder trabajar de modo eficaz con los alumnos; d) también a
estos programas les parece faltar la imaginacién y la creativi-
dad necesarias para compartir con Bmérica Latina el mensaje cris-~
tiano tal y como la Iglesia Evangélica Luterana lo entiende y lo
encarna.

III. Cdmo se puede repensar y reencauzar la misidén luterana en
el norte de América Latina.

Como ya lo hemos dicho, algunas de las iglesias y misio-
nes luteranas del norte de América Latina --al menos algunas de
las que colaboraron en el SEMLA de México-- han entrado en un es~
tado de crisis aguda. Segin nuestra interpretacidn, el cierre del
SEMLA no es sino, en gran parte, un reflejo de las crisis de las
iglesias. Antes de pensar siquiera en nuevos programas o institu-
ciones teoldgicas, las iglesias tienen que pensar en su razdn de
ser, en la base de su mensaje, en su funcidén dentro del escena-
rio latinoamericano. Lo que hace falta es un nuevo arranque y no
simplemente una decisidn de usar métodos supuestamente mds efec-
tivos, como por ejemplo el de "crecimiento de las iglesias", ya
que ello equivale, en mi opinidn, a una peticidn de principio,
es decir, da por descontado que la existencia de la misidn lute-
rana en estas tierras, tal como usualmente se entiende y se prac-
tica, estd plenamente justificada v que lo Unico que hace fa%ta
es movilizarla. Pero esto es precisamente lo que, en mi opinidn,
el desarrollo de los hechos ha puesto en tela de Jjuicio.

Un nuevo arranque —--¢no entrafiard esto un regreso al
Principio? Resumiré aquf lo que he dicho en otro lugar. Hace dos
aflos se celebrd el aniversario 450 de la Confessio Augustana (CA).

-
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Un estudio sereno y objetivo de la CA pone de manifiesto que es

la declaracidn oficial de un partido reformista que todavia se
hallaba dentro de la Iglesia Catdlica Latina y que intenta ren-
dir cuenta de los méviles de su reforma y convencer a Carlos Vde
que es un movimiento legitimamente catdlico. El centro de la grave-
dad de la CA estd en al cristologia y la soteriologia (CA Arts.
III y IV), y sdlo después aparece el famoso articulo VII, sobre

la Iglesia. La indole y la intencién de la CA esikénica, ecumé-
nica, catdlica y evangélica a la vez.

Sabemos que las negociaciones de los partidos evangéli-
co y papal en Augsburgo, después de la lectura piblica de la CA
fueron infructuosas y que por ende la CA fue rechazada. De este
punto realmente data la ruptura formal y efectiva entre los dos
partidos; y en realidad tanto la Iglesia Catdlica Tridentina y
las Iglesias de la Confessio Augustana fueron algo diferente de
la Iglesia Catdlica Latina de la Edad Media. Es una ironia de
la historia que contra su intencidén y su voluntad, la CA llegd
a ser el estandarte de una denominacidén separada de la Iglesia
Catélica Occidental de la Edad Media. Es una ironia que en vez
de ser una voz dentro de la Iglesia Catdlica, la CA se convir-
tié en la base oficial de una denominacién o iglesia a que se
denominé "protestante". Sobre todo, en un continente como Amé-
rica Latina donde tradicionalmente las diferentes posturas se
absolutizan y se polarizan con tanta facilidad --y con toda la
carga de la polémica y del fanatismo que esto acarrea-- ha sido
muy dificil darse cuenta de estarealidad histdrica y de esta si-
tuacidn irdnica. Pero en los (ltimos 15 o 20 afios los absolutis-
mos religiosos se han ablandado y se ha hecho mds facil la com-
prensién de la historia de la Reforma y de la ruptura religioso-
eclesidstica del siglo 16.

Claro estd que me refiero a la renovacidén y —-como mu-
chos dirian-- la revolucién que se ha desatado en la Iglesia
Catélica Romana con motivo del Segundo Concilio Vaticano (1962~
1965). Los resultados de los movimientos biblico y litlrgico
promovidos y decretados por el Vaticano Segundo estdn a la mano
y ya se dan por descontados. El movimiento se ha integrado a
ciertos sectores de la Iglesia de Roma en América Latina. Sobre
todo, ha causado conmocién la Teologia de la Liberacidén. Y si
bien es cierto gque amplios sectores de la jerarquia de los pai-

v
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ses latinoamericanos repudian esta teologia y procuran aislar

a los sacerdotes: y los religiosos que se adhieren a ella, no
obstante este movimiento ha repercutido en casi todos los secto-
res de la Iglesia Romana en América Latina. Cada sacerdote que

es asesinado en medio de la violencia reinante en Guatemala se-
flala que un eslabdn mds se ha roto en la cadena que de antafio
unié a la Iglesia Romana con los sectores pudientes y opresivos
de la sociedad. Por ende, el decreto del Ecumenismo del Vaticano
Segundo también surte efecto en América Latina. En muchas partes,
claro estd, las relaciones entre 1la Iglesia de Roma y los gru-
pos evangélicos son alin tensas y dificiles, debido a la despro-
porcidén numérica entre uno y otro lado y a rafiz de los antiquos
rencores y odios. Pero en muchos lugares ya hay amistad y cierto
grado de comprensidn entre algunos evangélicos y ciertos catdli-~
Cos; y en algunos pocos lugares (México, por ejemplo) se vislum-
bran ya los primeros intentos de colaboracidén a nivel pastoral-e-
vangelistica entre catdlicos y evangélicos. Al mismo tiempo, es
preciso reconocer que a grandes rasgos la turbulencia renovadora
desatada por el Vaticano Segundo ha afectado en poco o nada la
religiosidad popular catdlica, que se finca en el culto mariano
Yy en la devocidén a los-santos. Este es el sistema del aspecto ca-
télico romano que es mis chocante a la conciencia evangélica y
que todavia suministra a muchos evangélicos su razdn de ser y de
evangelizar en América Latina.

Dije que un nuevo arranque para nosotros significa un re-
greso al principio. El fracaso del intento de "luteranizar" a gru-
pos dentro de la sociedad latinoamericana deberia conducirnos a
desviar nuestro interés de la eclesiologia para regresar al pun~-
to de arranque de la Reforma, la cristologia. Los reformadores,
siguiendo las pautas de lps credos de la Iglesia Antigua, concen-
traron su interés en el Cristo crucificado Y resucitado. Hoy por
hoy, también en la Teologia de la Liberacidn, cobra vigencia nue-
vamente el interés por el "Jesls de la Historia"; y se observa la
terdencia de ver en Jesis (-soy consciente de simplificar mucho)
una figura en cierto sentido "revolucionaria" que legitima y san-
ciona los esfuerzos de solidaridad con los pobres y oprimidos y
los intentos por crear una sociedad mds justa y menos opresiva.
¢Qué dirdn los tedlogos y exégetas luteranos? :Es posible, como
algunos tedlogos de la liberacidn aparentemente quieren hacer, pa-
sar por alto los resultados de la historia o critica de las for-
mas y procurar tener acceso directo al Jesds de la historia sin
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gue medie su pasidn, muerte y resurreccién? Por el contrario,’
ces posible discernir en la crucifixién y la resurreccién de
Jests el patrén fundamental de la vida de cada cristiano y de
teda la Iglesia, y de ahi derivar pautas para la ética social
en el contexto latinoamericano? --Ademds, en la teologia de
los reformadores, la cristologia y el gran articulo sobre la
justificacidn por la gracia y por la fe estdn tan vinculados
_que casi llegan a fundirse en un solo "articulo". Obsérvese,
por ejemplo, la estrecha vinculacién entre el art. III (la
cristologia) y el art. IV (la justificacién) de la CA. Y en
los Articulos de Esmalcalda, en la breve seccidn sobre la jus-
tificacidn, Lutero no cita un solo texto paulino sobre la jus-
tificacién, sino sélo pasajes que hablan de la muerte de Cristo.

Lo que intento sugerir es que los luteranos de América
Latina del norte nos profundicemos en nuestra herencia reforma-
torio-biblica y la hagamos fructifera para la existencia cris-
tlana en la América Latina de hoy. Pienso que si logramos que
nuestra ensefianza A% pred1cac1on no sea una mera repet1c1on de
slogans o de temas tfpicamente "evangélicos" (en el sentido cor-
riente de la palabra) sino que sea el fruto de un encuentro en-
tre la Biblia, interpretada al modo de los reformadores, y el
mundo latinoamericano actual, ella podrd ejercer una influencia
liberadora en nuestra propia gente gue a su vez podria rebasar
los limites de nuestras pequefias comunidades y tocar la vida de
personas ajenas a ellas, y esto sin esfuerzos proselitistas en-
caminados a "ganar gente para la Iglesia Luterana" o siquiera
"ganar almas para Cristo". En otras palabras, tengo en mente u-
na renovacidén que se alimente de las fuentes de nuestra tradi-
cién biblico-luterana dentro de un proceso de crecimiento cuali-
tativo que a:.su vez, segin se esvera, tendria sus efectos en

sentido cuantitativo, pero no medibles o programables o maneja-
bles de antemano.

Se puede imaginar que todavia otras personas afectadas
por este tipo de testimonio y/o vida litdrgica comunitaria qui-
sieran llevar este tipo de mensaje y vida a su propia denomina-
cién, ya sea Catdélica Romana o una agrupacién evangélica. Si tal
reaccién se hiciera evidente en un nimero modesto de personas,
creo que se podria sostener gue la intencidén original de la CA
éstaria en vias de cumplirse en el ambiente latinoamericano. A=~
hora bien, no tengo muchas ilusiones de que los grupos evangéli-
cos vayan a desear cierta influencia de "catolicidad evangélica"
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que la Iglesia Luterana pudiera proporcionarles. Ser evangél. -
co latinoamericano ha sido, por definicidn, ser anticatdlico;

Y se pueden apreciar las razones histdricas Y psicosocioldgi~
cas de esta postura. Por otro lado, me parece que uno'puede ser
un tanto mds optimista en cuanto a la acogida que algunos gru-
pos dentro de la Iglesia Catdlica Romana. pudieran brindar a la
aportacidn luterana. Bespués gde todo, muchas de las inquietudes
y los logros de la Reforma se han realizado --revestidos de ro-
paje distinto, como es natural-- comoresiltado del Vaticano Se-
gundo. Y claro que podria haber una convergencia y un enrique-
cimiento mutuo entre la renovacidn catdlica romana y una reno-
vacién luterana. Ademds, un didlogo catdlico romano-luterano

en América Latina no se asemejaria a una calle de trdnsito en
un solo sentido. Hay muchas cosas que los catdlicos pueden en-
seflarnos a nosotros. Por otro lado, con nuestro énfasis en la
distincidn entre la ley y el evangelio, nosotros podriamos ayu-
darles a ciertos catdlicos a no sucumbir a espejismos utdpicos
engendrados por teologias de moda, y a la vez colaborar con el-
los en la elaboracidn de una ética Y una praxis social que real-
mente ayude a las masas pobres a lograr algunas de sus vindica-
ciones. ‘ o

Estas son ideas y posibilidades para lamisidn en Amdri-
ca Latina que iglesias que aceptan la CA podrian poner en prac-
tica. La afirmacidnde que los intentos de "luteranizacidn" en
América Latina del norte han sido mayormente un fracaso no quie-
re decir en absoluto que estas iglesias no tengan misidn acd. A
la vez quisiera invitar a mis colegas latinoamericanos a dar
rienda suelta a su imaginacién, procurando esbozar nuevos planes
para la misidn en América Latina que tomen seriamente en cuenta
tanto nuestra herencia y tradicidn confesional como la realidad
de la América Latina tal y como se vive en los afios 80.

IV. Cémo puede restructurarse la educacidn teoldgica de acuerdo
con estas posibilidades.

Me parece innecesario decir que no puede establecerse
otra institucién como el SEMLA en el norte de América Latina.
Con muchisimo esfuerzo y con mucha inversién de fondos, y con
toda .1a buena voluntad del mundo, se intentd reforzar y robuste-
cer el sistema tradicional luterano. Hemos sefialado ya el cir-
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culo vicioso en que cayo el binomio iglesias/seminario.

Un esbozo o proyecto nuevo de iglesia y de evangeliza-
cién exige nuevas formas y modalidades de educacién teoldbgica.
La forma sigue (y sirve) a la funcidn. La educacidn teoldgica
en América Latinadellnorte debe estar al servicio del proyecto
de misidnque se plasme y se acepte, debe seguir sus lineas y
nutrirlo, sin que, --claro estd-- se suprima la funcién criti-
ca de la teologia frente a la Iglesia y su misidn.

A principios de enero de 1982 comencé a colaborar con
la Iglesia Evangélica Luterana de Colombia (IELCO), una igle-
sia que desde el principio fue miembro participante del SEMLA
y que a lo largo de sus afios de existencia le envié cuatro es-
tudiantes, todos los cuales actualmente son pastores. Debo a-
clarar que en mi andlisis de las iglesias luteranas de América
Latiina del norte, no he tenido a la IELCO en mente en forma di-
recta porque no conozco a fondo su situacién y sus posibilida-
des. Antes de que yo llegara a Colombia, la IELCO solicitd que
estudiara algunos documentos relativos al establecimiento de
un proyectado Centro de Estudios Teoldgicos (CET) y que le en-—
viara mi opinién y mis recomendaciones. A continuacién trans-
cribo la primera parte de mis "Reflexiones sobre el Futuro de
1a Educacién Teoldgica de la Iglesia Evangélica Luterana de Co-
lombia" que envié en noviembre de 1981.

vI. La BEducacidn Teoldgica a Largo Plazo

"Pengo la impresién de que las Iglesias Luteranas de
la parte norte de América Latina no estén creciendo y que no
han formulado planes y estrategias adecuadasparael futuro.
La educaciénteoldgica siempre refleja cierta imagen de lo que
debe ser la misién de la Iglesia, o refleja la falta de tal i-
magen O una imagen confusa o borrosa. s8lo Dios conoce el futu-
ro y él determinard .qué . derroteros haya de tomar su Iglesia

. ’ . 0]
durante los préximos afios. Pero esta verdad no nos exime de la

responsabilidad y de la necesidad de pensar, de trabajar, de
tomar en cuenta la realidad histdrica de cada pais y de hacer
planes y proyectos factibles.

"Antes de dar forma completa y definitiva al CET o a cualquier
programa de educacién teoldgica, sugiero que la IELCO inicie

Id 4 . . . » 7 .
un periodo de reflexion, estudio e investigacidén en el cual se
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I'd
"intente ir a la raiz de nuestro mensaje y de nuestra razoén de

ser como Iglesia Evangélica Luterana en Amé;ica Latina y en'Co—
lombia. Creo gue tal perfodo o proceso de reflexidn y estudio
podrd ser sumamente provechoso y que podria dar a la IELCO 1a.o—
portunidad de captar una visién clara y tal vez nueva de su mi-
sién en los préximos afios. Como preguntas directrices para tal
proceso de reflexidén y estudio sugiero las siguientes (se sobre-
entiende que esta lista es muy provisional y debe ser ampliada,
mejoracay afinada): '

"l. ¢Cudl es la realidad religiosa, politica, social y
econémica de Colombia en la actualidad? ;Qué cambios pueden pre-
verse en estos drdenes durante los afios futuros?

"2. ¢Cudles son los recursos espirituales, humanos, ma-
N ’
teriales, etc. con que cuenta la IELCO actualmente? :;Con qué re-
cursos puede contar en los préximos afios?

"3. ¢Qué posibilidades tiene la IELCO de crecer en los
préximos afios, tanto dentro de las congregaciones existentes co-
mo en términos de establecer nuevas misiones y congregaciones?

"4, :Qué tiene la IELCO que ofrecer a Colombia que otros
grupos u otras denominaciones cristianas que trabajan en Colom-
bia no tienen?

"5. ¢Es posible compartir con Colombia algo de lo que
la IELCO tiene sin abocarse a fundar nueva obra o nuevas misio-
nes o congregaciones?

"6. ¢Cémo puede la IELCO servir a Colombia mejor dentro
de los préximos 20 afios?"

"A través de tal proceso de reflexidn y estudio se in-
tentaria fijar ciertas directrices, ciertas metas o normas y
ciertos objetivos para la obra de la IELCO durante los préximos
10 o 20 afios. Me apresuro a decir que creo que serfa un error es-
tablecer todo un plan fijo y rigido para la obra. Pero repito que
me parece que la formulacidn de ciertas directrices y metas, fun-
dadas en el estudio de la realidad y de las posibilidades que
Dios puede ofrecernos, podrd redundar en bien del crecimiento de
la obra de la IELCO.

’ -
"Ademas, sugiero que estas normas y metas ayuden a dar
* . s >
forma y orientacidn al programa de educacidn teoldgica que se es-
tablezca. Las metas podrian aclarar cuil serfa el papel de los
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laicos en la extensidén y el fortalecimiento de la obra en los
préximos afios. También podrian dar una idea aproximada del ng-
mero de pastores y de otros obreros que se necesiten para rea-
1izar la obra que se proyecte. Finalmente, las metas ayudarian a
Jestacar qué tipos de cursos y materias se hecesitarian para a-
cometer las tareas que se vislumbren.

"por estos motivos, sugiero que la elaboracidn del pro-
grama de estudios teoldgicos sea el dltimo paso del proceso de
estudio y reflexidn.

"No tengo sugerenc1as relativas a la manera de llevar
a cabo y de estructurar este perlodo o proceso de reflexidn vy
estudlo. pero si creo de todo corazdn que deberd involucrar el
mayor ndmero posible de laicos de la IELCO (se sobrentiende que
los pastores y obreros tomarian parte). El pueblo de Dios debe
tener la oportunldad de expresar su sentir y su opinidn y de ha-
cer su -aportacidn a la formulacién de metas y objetivos."

Idealmente hablando, las demds iglesias luteranas del
norte de América Latina deberian programar un proceso de estu-
dio, autoevaluacién y proyeccidén antes de emprender nuevos pro-
yectos de educacidn teoldgica. Estos proyectos, obviamente, ten-
drian el objetivo y la funcién de preparar a las personas -lai—~
cas o clericales- que sean necesarias para implementar la mi-
sidén tal y como se conciba como resultado del proceso de estu-
dio. Es posible que los programas de extensidn sean susceptibles
de modificacién para que sean Gtiles en la tarea de la educacidn

teoldgica, de acuerdo a las lineas que resulten del periodo de
estudio y reflexidn.

Es evidente que no tengo recetas para programas de edu-
cacién teoldgica. Nuestra historia nos muestra que estos progra-
mas deben responder a las necesidades de las iglesias, segln el-
las conciben y planean su misién. Al mismo tiempo, teniendo muy
en cuenta la historia del SEMLA y con la mira puesta en posibi-

lidades de una nueva modalidad de misidén en el futuro, hago las
siguientes recomendaciones: :

1. La financiacidn de estos programas merece el estudio
mis cuidadoso. Las iglesias y los mismos estudiantes deberdn po-
der costear buena parte de los gastos de los programas.

2. Las iglesias tendrdn que hacer frente a la pregunta
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de si podrd sostener a pastores y ministros de tiempo completo. Jiie si
. . » 2

no pueden hacerlo, ¢Qué implicaciones tiene esto para la educacidn

de sus ministros futuros?.

‘3. Se deberd prestar atencién a la pregunta si es posible
ofrecer educacacién teoldgica de calidad en situaciones donde no
es posible ni aconsejable establecer instituciones ni exigir que
el estudiante dedique tiempo completo al estudio.

R.T. Hoeferkamp
Presentada el 25 de febrero de' 1982

en San Leopoldo, Brasil.
BHER GRS R R R R B L B B R B R R H B RS R R BB e e

SERMON CONFESIONAL

Ro: 8:18-23
FORTALEZCAMOS NUESTRA ESPERANZA

Introduccién: Nos preparamos para comulgar....

A) Las aflicciones presentes:

1. Las personales.
2. La naturaleza toda gime.
3. Todo, por causa del pecado.

B) La gloria venidera:

1. Una nueva creaciédn.
2. Por la redencidén de Cristo.
3. Por la accidn del Espiritu Santo.

Conclusién: Hoy el Sefior viene a nosotros en cuerpo y sangre.
Nos quiere dar seguridad total de perddn, y afirmarnos en la
ESPERANZA de Gloria. La gloria venidera es nuestra. Volvamos
agradecidos a la lucha diaria, fijdndonos bien: 1):Por qué ca-
minoc andamos?, 2) ¢Con quién lo andamos?, 3) ¢Para qué lo re-
corremos? .-

Satands, lobo sanguinario estd al acecho. Andemos: 1)Por los
caminos de Dios, 2) En compafifa de Jesis y los hermanos en el
rebafio, 3)Para alcanzar la meta eterna.

C.N.
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