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ECLESIOLOGIA LUTERANA

7 o Gerson L. Linden
Seminario Concordia de la Iglesia Evangélica Luterana de Brasil (IELB)
Sao Leopoldo, Brasil

Este documento fue presentado en la Conferencia Regional Latinoamericana del Concilio
Luterano Internacional, en Santiago, Chile, los dias 23 al 27 de agosto del 2011. La ponencia,
originalmente, se titula “Eclesiologia Luterana en el contexto brasilero”; con gutorizacion del
autor, se publica en la Revista Teoldgica por su relevancia para lo IELA, como iglesia

hermana, a pesar de estar en un contexto diferente. .
Traductor

Introduccién - Concepto de Iglesia’

Una cuestion basica de debate en lo que se refiere a la identidad vy
caracteristica de la Iglesia: la distincion que ocurre entre |a iglesia como la comunion
de feinteriory laiglesia como la comunién exterior en los medios de gracia. Tomando

en cuenta estos aspectos, internoy externo, hay por lo menos trestipos o modelos de
eclesiologia:

12. Modelo de externalizacidn de la iglesia - una tendencia presente en el
catolicismo romano y en la ortodoxia oriental, aunque hay diferencias significativas
entre ambas, especialmente el papel del papa en la unidad de la iglesia. La
eclesiologia romana tiende al “eutiquianismo”, confundiendo el cuerpo mistico de
Cristo con la organizacién visible comandada por el papa.

22. Modelo de espiritualizacién de la iglesia - tendencia del calvinismoy de la
teologia reformada en general. En este sentido, tiene una tendencia “nestoriana”, al

dejar una “iglesia invisible” y una “iglesia visible” lado a lado, sin que haya una
integraciény ligacidnreal entre ellas.

32. Modelo encarnacional de fa iglesia - es como la teologia luterana considera
la doctrina de la iglesia. Se puede tomar como analogia al abordaje de “Calcedonia”,
distinguiéndose, pero no separando la iglesia como comunién interna de fey como

prof, Sergio Fritzler, Director de! Seminario Concordia de Buenos Aires. Septiembre de 2011.

*En este tépico tomamos como base el texto de Kurt E. Marquardt, The Church and Her Fellowship,
Ministry, and Governance. Confessional Lutheran Dogmatics — Robert D. Preus, ed. vol. XI. Fort
Wayne: The International Foundation for Lutheran Confessional Research, 1990, paginas 8-23.
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una participacién externa en los medios de gracia. Visto que el evangelio y los
sacramentos, como elementos externos, son la indispensable fuentey el sustento de
toda fe y vida espiritual, estos medios de gracia unen en uno a las dos “modalidades”
deiglesia, no permitiendo que sean separadas en dos iglesias.

“Se ensefia también que siempre habrd y permanecera una tinica santa iglesia
cristiana, que es la congregacion de todos los creyentes, entre los cuales el evangelio
es predicado puramente y los santos sacramentos son administrados de acuerdo con
elevangelio.” (CA VIl 1)

Los términos “invisible” y “visible” son usados en este contexto. La iglesia es
invisible (o, para usar una palabra preferida por Lutero, “abscdndita”) en el sentido
de destacar el aspecto de la comunién interna de la fe. “El Sefior conoce a los que le
pertenecen” (2 Tm 2.19). La iglesia es visible desde el punto de vista de la comunién
externaen los medios de gracia.

Las iglesias catdlica romana y ortodoxa oriental han rechazado
tradicionalmente la distincién entre visible e invisible. Luteranos y calvinistas han
adoptado la distincion, pero con sentidos diferentes.

Lutero usé el lenguaje de la iglesia “invisible”, pero las Confesiones Luteranas
no lo usan. La Apologia habla de la iglesia “propiamente dicha” (Ap VII, Vilt 28,29) y
en “sentido lato” (Ap VII, VIII 10,11):

-.laiglesia propiamente dicha es la congregacién de los santos, que verdaderamente
creen en el evangelio de Cristo y tienen el Espiritu Santo. Y confesamos todavia que
hay muchos hipécritas y malos, a ellos mezclados en esta vida y que estdn asociados
alas sefiales externas. Estos son miembros de la iglesia sequin la asociacién externa o
las sefiales, y por eso ocupan cargos en la iglesia. Y no priva a los sacramentos de su
eficacia el que sean administrados por indignos, porque, en virtud del llamado de la
iglesia, representan a la persona de Cristo, no a sus propias personas, conforme
testifica Cristo: “Quien a ustedes los oyen, me oye a mi... (Ap ViI, Vill 28)

La “invisibilidad” de la iglesia se refiere a que estd oculta aqui en el mundo,
porque la fey la vida espiritual esta “oculta juntamente con Cristo, en Dios” (Col 3.3).
Pero esta iglesia oculta tiene marcas publicas y visibles, por las cuales ella puede ser
reconocida con seguridad: el santo evangelio, puramente proclamado vy los
sacramentos de Cristo, puramente administrados. Miremos un poco mas en detalle
estos dos aspectos de la Iglesia, como comunién de fe y como comunidn publica.
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1. Laiglesia como la abscondita comunion de fe

Solamente son miembros de la iglesia aquellos en quien Cristo opera por su
Espiritu. La cuestidn decisiva es la comunion con Cristo. Esta definicion contempla no
s6lo la oferta objetiva de esta comunién por los medios de gracia, sino también la
recepcidn y apropiacion subjetivas de ella en la fe operada por el Espiritu. De esta
forma, el concepto de iglesia, como comunién de fe, esta directamente ligado y
depende del concepto de justificacién objetiva y subjetiva. Dicho de otra forma,
errores en la doctrina de la justificacién llevan inevitablemente a problemas en la
definicién de iglesia.

El vinculo entre tener el Espiritu y estar en Cristo es mostrado por Pablo en Ro
8.9. Alguien sélo puede estar “en Cristo” através de la fe (Ga 3.26; Ef3.12,17).

La Iglesia es fruto del Reino de Cristo, o sea, de su accion por medio de la
palabra y de los sacramentos (como veremos en el item 2). Considerando la obra
completa de Cristo, con su muerte y resurreccién, se puede decir que, de cierta
forma, “laiglesia post-pentecostés es realmente la corporificacién concreta delreino
de gracia de Cristo.” (Marquardt, p. 17)

Silaiglesia, que esverdaderamente el reino de Cristo, se distingue del reino del
diablo, los impios, una vez que estan en el reino del diablo, necesariamente no son la
iglesia, aunque en esta vida, en razén del reino de Cristo, todavia no haya sido
revelado, estén mezclados con la iglesiay en ella ejerzan oficios. (Ap VI, VIII 17)

2. Laiglesiacomo comunién publica en los medios de gracia—lasmarcasde ia
iglesia

“Esa iglesia es propiamente 'columna de la verdad' [1 Tm 3.15]. Pues retiene el
evangelio puro, y, como dice Pablo, el 'fundamento’ [1 Co 3.12], esto es, el verdadero
conocimiento de Cristoy lafe.” (Apol VII/VI11 20)

“Gracias a Dios, un nifio de siete afios sabe lo que es laiglesia, a saber, los santos
creyentes y 'los corderitos que oyen la voz de su pastor' [In 10.3]. Pues asi rezan los
nifios: 'creo en una santa iglesia cristiana.’ Esta santidad no consiste en sobrepellices,
tonsuras, albas y otras ceremonias de ellos, inventadas mas alld de las Sagradas

Escrituras, sino que consiste en la palabra de Dios y en la fe verdadera.” (Articulos de
Esmalcaldaltl Xii)

Los medios de gracia son las “marcas” de la Iglesia, siendo que las “marcas”
deben ser entendidas como las “sefiales” referidas en Juan. No son solamente
sefiales de reconocimiento, sino son la manera por la cual Dios actda eficazmente.
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La marca por excelencia es el evangelio, que por su presencia hace de los
elementos visibles agua, pan y vino, instrumentales para la comunicaciéon de la
regeneraciony vivificacion operada por Dios en nosotros.

En conclusién a este punto de reflexidn inicial, es importante llegar a esta
afirmacion: Podemos determinar quién es la iglesia y dénde esté la Iglesia, perojamas
podemos combinar las dos cosas para tener la identificacion de los creyentes
individuales en un determinado lugar. Cuando hablamos sobre quién es la iglesia,
precisamos definirla referida a los cristianos, a quien no conseguimos observar o
identificar como tales en algin lugar. Cuando hablamos sobre dénde estd la iglesia,
debemos localizarla por sus marcas publicas, pero no podemos decir quiénes son los
creyentes individuales. Dicho de otra manera, las marcas sirven para mostrarnos
donde los creyentes pueden ser encontrados, pero no identifican a las personas
especificas como creyentes. Y esto es porque en medio de los verdaderos cristianos
estdn también los hipdcritas. Las marcas estan ligadas a la iglesia, no a los
individuos.No hay dos iglesias, sino dos modos — interno y externo, que precisan ser
considerados juntos. La iglesia es “invisible” en lo que se refiere al quién, pero es
“visible” enlo que se refiere al dénde.

I. Anotaciones sobre religion e iglesia en el Brasil

Brasil era oficialmente un pais catélico hasta la constitucién republicana de
1891. Sin embargo, la mayoria de los brasileros se declaran catélicos, al menos de
formanominal.

El censo del 2000 muestra la siguiente realidad religiosa en el Brasil: 73,8%
dicen ser catélicos; 15,4% se dicen protestantes (denominaciones histéricas vy
pentecostales); 7,4% se dicen sin religion (agndsticos, ateistas o deistas); 1,3%
participan de espiritismo; 0,3 % son adeptos de religiones africanas o afrobrasileras
(candomblé, umbanda, etc.); 1,8 % pertenecen a otras religiones: testigos de Jehova
(1,1 millén), budistas (215 mil), mormones (200 mil), judios (87 mil), musulmanes
(27 mil), etc.

De las denominaciones cristianas (protestantes) podemos citar los siguientes
datos (también del censo de 2000): Asambleas de Dios — 8,4 millones; Bautistas—3,1
millones; Congregacién Cristiana en el Brasil (2,5 millones); Iglesia Universal del
Reino de Dios (2,1 millones); Evangelio Cuadrangular (1,3 millén); Adventistas (1,2
millén); Luteranos (1,1 millén); Presbiterianos (980 mil); Metodistas (340 mil).
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Algunos aspectos sobre la Iglesia Catolica Apostdlica Romana de Brasil:

1. En 1852 fue creada la CNBB — Confederacion Nacional de los
Obispos de Brasil, que coordina las acciones de la Iglesia Catolica en
todo el pais y que ha tenido una fuerte influencia en la discusion de
temas polémicos (aborto, casamiento homosexualidad; etc.) y que
promueve cada afio un tema nacional de parcialidad socio-religioso
(paz, familia, justicia, etc.), en el cual algunas denominaciones
protestantes ya estan participando también.

2. Desde los afios 60 del siglo XX la teologia de la liberacién encontro
en Brasil un suelo fértil (no solamente en la Iglesia Catdlica, sino en
diversas denominaciones protestantes, especialmente los luteranos,
presbiterianos, metodistas y anglicanos). Fueron creadas las CEBs ~
Comunidades Eclesiales de Base, que tuvieron una participacion activa
en la vida politica y en reformas sociales en el Brasil especialmente
llevando en cuenta los afios de dictadura militar (1964-1984).

3. El catolicismo ya no es mas la religion oficial de Brasil, pero su
influencia es innegable. No hay en Brasil ningan feriado nacional
religioso que no sea de origen catélico-romana (en algunas ciudades,
de fuerte inmigracion alemana, la fecha de la Reforma Luterana es
conmemorada, pero de forma localizada). Una ley de 1980 instituyo el
dia 12 de octubre como el dia de veneracion oficial y publica de
“Nuestra Sefiora Aparecida”. jlglesias y escuelas protestantes llaman a

aquel dia de “Dia del nifio” y de esta forma lo conmemoran como
feriado!

Lasiglesias de inmigracion llegaron al Brasil en el siglo XIX:

-Luteranos—1824
-Metodistas—1836
-Congregacionales—1855
- Presbiterianos— 1859
-Bautistas—1860

- Adventistas—1890

El Pentecostalismo llegd al Brasil a través de Luigi Francescon, un italiano de 44
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afos, dirigente de comunidades pentecostales que vino a vivir en S3o Paulo después
de haber vivido algin tiempo en los Estados Unidos. El fundd en 1910 la
“Congregacion Cristiana en el Brasil”, que trabajo originalmente con inmig':rantes
italianos. En el afio siguiente dos misioneros suecos, también venidos de los Estados
Unidos, implantaron la “Asamblea de Dios”.

En los afios 50 otras dos iglesias pentecostales muy populares fueron
fundadas: la “Iglesia del Evangelio Cuadrangular”, en 1951; y “Brasil para Cristo”, en
1956. Més alla del énfasis original en el hablar en lenguas, curas espirituales y otros
dones especiales caracterizan este periodo. Fue también a mediados del siglo XX que
iglesias mds tradicionales, como los bautistas y presbiterianos, sufrieron divisiones,
con la emergencia de grupos carismaticos. Lo mismo también sucedié en la Iglesia
Luterana (IELB), con la creacién de la “Iglesia Luterana Renovada”, existente hasta
hoy, con énfasis en curaciones, hablar en lenguas y practica pietista. Hace apenas
algunos afios la otra Iglesia Luterana (IECLB) también sufrié un rompimiento,
especialmente motivado por un movimiento de re-bautismo (“Iglesia del Mover”).

Los afios 70 vieron el establecimiento de un nuevo tipo de movimiento
pentecostal, el “neo-pentecostalismo”, con énfasis en la teologia de la prosperidad y
menos rigor moral. El mas popular (y mayor) es la “Iglesia Universal del Reino de
Dios” {1977) con su lema “pare de sufrir”, seguida por la “Iglesia internacional de la
Gracia de Dios” (1980) y la mas reciente “Iglesia Mundial del Poder de Dios”. Las dos
primeras son duefias de canales de TV y radio y compran muchas horas diarias en
estos medios para la divulgacién de cultos y mensajes.

Losluteranos en Brasil

Los primeros registros de una posible presencia luterana en Brasil viene del
periodo préximo a la “descubrimiento”, a través del registro de viaje de Hans Staden,
que escribié en 1557: Dos Viajes a Brasil. Después de eso, en 1558 un grupo de
Hugonotes (calvinistas) fue llamado de “secta de los luteranos”, de entre los cuales
tres fueron ejecutados por su confesién de fe protestante”’.

La presencia luterana de hecho viene a partir de la inmigracién alemana en el
siglo XIX. En mayo de 1824 fue fundada en Rio de Janeiro la primera congregacion

*Joachim Fisher, “Quem es Lutero no Brasil”, ReflexGes en torno de Lutero, vol Il, Sio
Leopoldo: Sinodal, 1984, p. 57,58.
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luterana, a partir de la llegada, en el mismo afio, de un grupo de 334 inmigrantes,
acompafiados por su pastor, Rev. Friedrich O. Sauerbronn. En julio de 1824 fue
fundadala segunda congregacion luterana, en Sdo Leopoldo, enRio Gra nde do Sul.

De 1868 a 1875 sucedio la primera tentativa de formar un Sinodo luterano.
Solamente en 1886 esto se concretd, con la fundacién del “Sinodo Riograndense”, un
grupo que se presentaba como no teniendo una posicion doctrinaria explicita y que
se afilio a la Iglesia territorial de Prusia {originada en la unién prusiana, entre
luteranos e calvinistas). En 1905 fue fundado el “Sinodo Evangélico Luterano”, con
pastores del Lutherisher Gotteskasten, de identidad luterana. Este Sinodo estuvo
presente en los estados de Santa Catarina, Parand y Espiritu Santo. En 1911 se
organizo el “Sinodo Evangélico” (presente en los estados de Santa Catarinay Parana).
Y en 1912 fue organizado el “Sinodo Evangélico del Brasil Central”. Hoy estos cuatro
Sinodos componen, desde 1949, la Iglesia Evangélica de Confesion Luterana en Brasil
(asi denominada a partir de 1954). En 1946 fue fundado el Seminario (hoy Escolg
Superior de Teologia) que prepara pastores para |a IECLB.

En 1899 La Iglesia Luterana — Sinodo de Missouri, decidié enviar misioneros
para trabajar con alemanes en Brasil, que estaban concentrados en la regién sur del
pais. En marzo de 1900 el pastor Christian Broders fue enviado. Después del contacto
con un grupo de alemanes luteranos, liderados por un laico—~August Gowert, fiela las
Confesiones Luteranas. El 1 de julio de 1900 fue fundada la primera congregacion del
LCMS en Brasil. En 24 de junio de 1904 fue fundado el 152 distrito de la Deutsche
Evangelish-Lutherische Synode Von Missouri, Ohio und anderen Staaten. Un afo
antes, el 27 de octubre de 1903, fue fundada la escuela para preparar pastores
brasileros, hoy el Seminario Concordia de Brasil. En 1954 el distrito brasilero de la LC-
MS recibio el nombre actual, “Iglesia Evangélica Luterana de Brasil” (IELB).

En lo que se refiere a las principales diferencias entre las dos mayores iglesias
luteranas en Brasil, cito el estudio del Dr. Gottfried Brakemeier, en la Primera

Conferencia Nacional Inter-luterana en 1998, listo tres aspectos principales en que
lasiglesias difieren:

12 - Conceptuacién de la normatividad de la Biblia;

22-Lafunciénde los escritos confesionales;
2-Elpapel delcontexto actual.
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Il. Dos tendencias enla eclesiologia brasilera
1.1glesia comoinstitucién (=organizacion)

Es innegable el “peso” de la estructura en la definicién de iglesia en el
catolicismo romano brasilero. De hecho, esta es un resultado de la propia teologia
romana, que coloca, en términos précticos y hasta tedricos, la jerarquia como una
marca inherente a la naturaleza de la iglesia. Queda evidenciado en términos
practicos hasta en el lenguaje empleado. Es comin oir en los medios de
comunicacion que “lalglesia afirmé al respecto de tal asunto que...”, al referirse a una
manifestacion oficial de la CNBB (Conferencia Nacional de Obispos de Brasil). Asi, lo
gque esuna estructura humana, ligada ala jerarquia, es denominada “iglesia”.

Este es el modelo fuertemente presente en la iglesia romana, estd presente
(aunque de forma disfrazada) en las iglesias evangélicas (o protestantes)
tradicionales. Las iglesias llamadas neo-pentecostales presentan una fuerte
centralizacién alrededor de un lider. Asi, al hablar de la “Iglesia Universal del Reino de
Dios” es inevitable pensar en el nombre de Edir Macedo; y lo mismo vale para otras
grandes denominaciones neo-pentecostales brasileras.

De la misma manera en la IELB, el lenguaje utilizado a veces presenta una
confusion sobre lo que realmente es la iglesia. Es posible percibir esto, por ejemplo,
en la forma como las personas se refieren las acciones de la directorio nacional o
consejo directivo — “la Iglesia decidid... la Iglesia va a realizar...”, etc. Nuevamente,
una parte de la iglesia, o mejor dicho, un grupo jerarquico de la iglesia acaba por
hacerse sinénimo de Iglesia.

Ya viene de larga data la critica de Leonardo Boff sobre el modelo de su iglesia.
Enun articulo reciente, él hace nuevamente la critica, mostrando cémo el acento en
la jerarquia trae prejuicio para la propia existencia de la iglesia (considerada como el

pueblo de Dios). No precisamos concordar en todo con él, perosus palabras merecen
una reflexion:

ALIENTO A LOS DESOLADQS CON LA IGLESIA
Actualmente hay mucha desolacién con referencia a la Iglesia
Catdlica institucional. Se verifica una doble emigracion: una exterior;
personas que abandonan concretamente alalglesia; y otra interior, los
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que permanecen en ella, pero no la sienten mds como un lugar
espiritual. Continuan creyendo a pesar dela Iglesia.

Y no es para menos. El actual papa tomd algunas iniciativas
radicales que dividieron el cuerpo eclesial. Asumié una ruta de
confrontacion con dosimportantes episcopados, el alemdny el francés,
al introducir la misa en latin; elaboré una extrafia reconciliacion con la
Iglesia cismdtica de los seguidores de Lefebvre; vacié las principales
instituciones renovadoras del Concilio Vaticano ll, especialmente la del
ecumenismo, negando, ofensivamente, el titulo de Iglesia a las demas
Iglesias que no son la Catdlica y la Ortodoxa; aun como cardenal se
mostré gravemente indulgente con los peddfilos; su relacion para con
los HIV's bordea los limites de la des-humanidad. La actual Iglesia
Catélica se metié en un invierno riguroso. La base social de apoyo al
modelo bélico del actual papa es constituida por grupos conservadores,
pero interesados en las performances medidticas y en la Iégica del
mercado, en lugar de proponer un mensaje adecuado a los graves
problemas actuales.

Ofrecen un cristianismo-procaz, apto para anestesiar
consciencias angustiadas, pero alienado frente a la humanidad
sufriente. Urge animar a estos cristianos en vias de emigracion con
aquello que es esencial al cristianismo. Seguramente, no es la Iglesia
que fue objeto de la predicacion de Jesus. El anuncié un suefio, el Reino
de Dios, en contraposicién con el Reino de César, Reino de Dios que
representa una revolucién absoluta de las relaciones desde las
individuales hasta las divinas y cdsmicas.

El cristianismo comparecié primeramente en la historia como
movimientoy como el camino de Cristo. Es anterior a su sedimentacion
en los cuatro evangelios y en las doctrinas. El cardcter de camino
espiritual es un tipo de cristianismo que posee su propio curso.
Generalmente, vive al margen y, a veces, en distancia critica de la
institucion oficial. Pero nace y se alimenta de la permanente fascinacion
porla figuray por el mensaje de libertad y espiritual de Jesus de Nazaret.
Inicialmente tenido como herejia de los nazarenos (Hch 24.5) o
simplemente herejia (Hch 28.22) en el sentido de secta, el cristianismo
fue lentamente ganando autonomia hasta que sus seguidores, en los
Hechos de los Apdstoles (11.36), fueron llamados cristianos.
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El movimiento de Jesds ciertamente es la fuerza mds vigorosa del
cristianismo, pero que las Iglesias, por no estar encuadradas en las
instituciones o aprisionado en doctrinas y dogmas. Estd compuesto por
todo tipo de gente, de las mds variadas culturas y tradiciones, hasta por
agndsticosy ateos que se dejan tocar por la figura animosa de Jesus, por
el suefio que anuncid, un Reino de amor y de libertad, por su ética de
amor incondicional, especialmente a los pobres y a los oprimidos, y por
la forma como asumié el drama humano, en medio de humillacionés,
torturas y de la ejecucion en la cruz. Presentd una imagen de Dios tan
intima y amiga de la vida que es dificil evadirla, hasta por quien no cree
en Dios. Muchos llegan a decir: Si existe un Dios, este debe ser aquel que
trae los trazos del Dios de Jesus.

Ese cristianismo como camino espiritual es lo que realmente
cuenta. Sin embargo, este movimiento, muy temprano obtuvo la forma
de institucién religiosa con varios modos de organizacion. En su seno se
elaboraron las varias interpretaciones de la figura de Jesus, que se
transformaron en doctrinas y fueron recogidas por los actuales -
evangélicos. Las lglesias, al asumir el cardcter institucional,
establecieron criterios de pertenencia y de exclusién, doctrinas como
referencia de identidad y ritos propios para celebrar. Quien explica tal
fenémeno es la sociologia, y no la teologia. La institucién siempre vive
en tension con el camino espiritual. Es muy bueno cuando caminan
Jjuntos, pero es raro. Lo decisivo es, sin embargo, el camino espiritual.
Este tiene la fuerza de alimentar una visidn espiritual de la vida y de
animar el sentido del caminar humano.

Lo problemadtico en la Iglesia catélica romana es su pretension de
ser la tnica verdadera. Lo correcto es que todas las Iglesias se
reconocieran mutuamente, pues todas revelan dimensiones diferentes
y complementarias del Nazareno. Lo importante es que el cristianismo
mantenga su cardcter de camino espiritual. Es esta idea la que puede
sustentar a tantos cristianos y cristianas frente a la mediocridad y a la
irrelevancia en la que cayd la Iglesia actual”.

* http://www.cebi.org.br/noticia.php?secaold=8&noticiald=2287 - Acceso en 17 de
agosto de 2011.
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2. Iglesia como agencia de “prestacion de servicios espirituales” — especialmente
en el neo-pentecostalismo—un “Dios de primeros auxilios”.

En su ponencia de apertura del Congreso Internacional de Lutero, en 2007, en
Brasil, el Dr. Gottfried Brakemeier llamé la atencidn sobre un “comercio de bienes
religiosos” en el Brasil actual. En esta concepcién, donde hay fe verdadera
ciertamente habra también lucro de todo tipo. No hay una preocupacion con el
sistema econdmico y politico que produce desigualdades sociales. También no es
una preocupacion basar la ensefianza en una confesion historica de fe. Su discurso se
centraliza en el origen demoniaco de todos los tipos de fracasoy, de ahi, lanecesidad
de exorcizar tales poderes. En lugar de confesion de pecados y perdon, esta teologia
de la prosperidad sugiere que las personas reconozcan la faita de fe en el poder de
Dios y la busqueda de dar poder a través de un compromiso de fe firme en la
exigencia (1) para que Dios actie y conceda a sus hijos todolo que ellos piden”.

Este “comercio de bienes religiosos” no es exclusivo del neo-pentecostalismo
de origen protestante. El catolicismo popular también sugiere que la gracia de Dios
no es gratuita, sino que exige sacrificio. El culto a los santos recibio una nuevafuerzaa
partir de la canonizacion del primer santo brasilero, Frei Galvido, en 2007.

Haciendo un contrapunto, hay algunas “virtudes’ en los modelos de mas
arriba, que recuerdan, aunque con cierta distancia, con algunas caracteristicas de |la
iglesia del Nuevo Testamento.

El modelo “institucién” refleja (de manera opaca) la importancia de la unidad
doctrinaria. El luteranismo confesional acentlia mucho esta caracteristica. Las
Confesiones Luteranas trabajan con esta perspectiva. En nuestros encuentros
nacionalesy continentales se evidencia laimportancia que damosala unidad de la fe
confesada por las comunidades y por los cristianos individuales. Consideramos esto

como una dadiva de Dios, no como un descubrimiento nuestro, 0 como un acuerdo
firmado politicamente.

El modelo de “prestacion de servicios” nos recuerda que la Iglesia esta ahi por
causa de las personas, o, dicho de otra forma, para llegaren la realidad en que las
personas viven, tomando en cuenta la situacién de vida de las mismas. Laiglesiano

5 Gottfried Brakemeier, “A miss3o de Lutero no Brasil hoje” — Conferéncia de abertura do
Congresso de Lutero, Canoas, Brasil, 2007.
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estd en el cielo y no trata con santos {en si), sino con santos por la fe, sino que atn
convive con el pecado, duda, dolor, sufrimiento, etc. La iglesia esta compuesta de
personas que viven en determinados lugares, que estan preocupadas con cosas bien
concretas — desempleo, seguridad, educacién de los hijos, salud, etc. Aunque la

Iglesia no tenga una solucién para cada una de estas situaciones, no hay cémo
ignorarlas.

Estudio biblico sobre Mt 16.13-28
Enlainterpretacién de la “piedra” hay el doble riesgode: |

a) supervalorizar a la institucién {al colocar a la persona de Pedro —y al papado
romano-—como siendo la piedra de base de laIglesia); o

b) despreciar el valor del ministerio instituido por Dios, de los apéstoles y
profetas, por medio de quien el evangelio es proclamado y sobre el cual la
iglesia es edificada. :

Algunos destaques en el texto: 4

a) elorigen“dearriba” —“el Padre lo reveld”; “yo edificaré”; -
b) la mesianidad de Jesus estd ligada al sufrimiento, muerte y resurreccion —la

cruz es caracteristica del cristianismo, también para la iglesia en su existencia
eneste mundo;

¢) “negarseasimismoy tomarlacruz” ~en el contexto, dejar a Dios ser Dios y el
Sefior de la iglesia — lo opuesto seria hacer de la iglesia una construccion
humana, lo que seriaun “pensar de las cosas de los hombres y no de Dios”;

d) Pedroylalglesia ~¢piedra de base o piedra detropiezo?
Hechos 15
Reflexiones sobre el concilio de Jerusalén para la eclesiologia actual:

- la cuestidn fundamental de Ia existencia de la iglesia —doctrina de la salvacién
—hacealaiglesia “trans-congregacional” reunirse.

Eclesiologfa Luterana| 15




- hay un sentido de unién implicito (¢explicito?) en el encuentro —lo que ellos
“deciden” esrepasado alas otras comunidades.

- cémo puede la iglesia decir ain hoy lo mismo que el concilio de Jerusalén -
“inos parecié bien y al Espiritu Santo”? ¢Estamos convencidos que estamos
trabajando con el Espiritu Santo, siendo sus instrumentos?

- dos principios basicos fueron empleados que permitieron que el concilio
afirme — “Nos parecio bien y al Espiritu Santo” - 1. La centralidad del evangelio~la
gracia de Dios en Cristo, que es la misma para todos los pueblos; 2. El testimonio de la
Escritura, como palabra inerrante de Dios.

- un desafio para los luteranos — mantener la centralidad del evangelio sin
despreciarala Escritura como untodo.

ill. Conclusiones:

¢Qué tienen los luteranos —la teologia luterana —de peculiar para ofrecer a nuestro
contexto?

1. Eclesiologia luterana y estructura de la Iglesia - saber usar la estructura, sin
convertirla en inmutable. Entender e incentivar la adherencia a esta estructura como
un acto de amor al préjimo, no de obediencia a Dios. iVer la estructura como estando
ahi para ayudar a las personas, no vice-versa! La estructura existe en funcion de las
personas, no las personas en funcién de la estructura.

Ya vimos arriba el lamento del tedlogo catélico Leonardo Boff con respecto del
peso de la estructura y jerarquia en la actual definicién de la iglesia catélica romana.
Antes de ver a un tedlogo luterano, oigamos lo que dice un tedlogo reformado
brasilero, sobre el proceso de institucionalizacién de la iglesia, como ejemplo de lo
que, segun él, también sucedié conIsrael:

Tanto en la vida de Israel como en la vida de la iglesia cristiana
observamos el desarrollo de un proceso de transformacion
que se constituye en el punto trdgico de ambas expresiones
histéricas del puebio de Dios. Nos referimos al pasaje delavida
comunitaria a la vida institucional. O sea, a la formalizacion de
lavida de una comunidad humana en una institucion que pasa
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a ser la normatizadora de esa forma de vida, que,
anteriormente, era libre y espontdnea. Se trata de aquel
momento en que las expresiones naturales de la vida de una
comunidad, que existe como tal porque se somete
espontdneamente a los influjos de la accién de Dios en el
mundo, se cristalizan en normas o leyes que deben ser
observadas con cierta obligatoriedad. Leyes estas que, aunque
tuviese la intencion de favorecer y proteger la vida
comunitaria, terminaron por pervertirla al dar lugar al
legalismo dificultando la espontaneidad y la libertad de
imaginacion de los miembros del grupo comunitario.

-.en cuanto la comunidad vivié espontdneamente la fe fue
capaz de realizar la voluntad de Cristo, plasmando en su
vivencia comunitaria las dimensiones de un amor hasta
entonces imposible de concretizarse significativamente entre
los hombres. Sin embargo, a partir del momento en que la 4
iglesia pasé a constituirse en la primera institucion del imperio -
romano, hecho marcado histéricamente con la conversién del ‘
emperador Constantino, tuvo inicio el proceso de
institucionalizacion de la comunidad de la fe y de decadencia

de un estilo de vida humana jamds experimentado entre los
hombres®.

Estudiando la teologia de Lutero y sus implicancias para la discusién sobre la
estructura de la Iglesia, el tedlogo luterano Robert Rosin apunta hacia los tres
ataques hechos por el reformador contra la estructura presente en su época:

Hasta aqui nosotros exploramos dos ataques mayores que
Lutero lanzo contra la estructura eclesidstica. Primero, él
argumento que los papas y los consejos pueden y tiene que
haber cometido errores. Esto es, la simple existencia de las
funciones de laiglesiay de la estructura eclesidstica no es
® Zwinglio M. Dias, Discusséio sobre a Iglesia, Petrépolis, Rio de Janeiro: Vozes, tiempo e
Presenca, 1975, pp. 60,61. Zwinglio M. Dias es pastor de la Iglesia Presbiteriana Unida de
Brasil y actualmente es profesor en el Programa de Post- graduacién en Ciencia de la
Religion de la Universidad Federal de Juiz de Fora (MG).
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garantia de que todo estd hecho correctamente y produce
resultados correctos. Estas fallas no pueden ser consideradas
como problemas con los ocupantes del oficio en lugar de la
propia estructura. Sabemos de esto por causa del segundo
golpe que Lutero alcanzé rechazando los propios cdnones y
decretos. Asi Lutero repudia tanto la larga historia de la
institucion y las reglas mayores en las cuales la iglesia se
colocay por las cuales funciona.

Pero Lutero todavia no habia terminado. El alcanzé un tercer
golpe en lo que aiun resta de estructura eclesidstica. Al
proclamar “solamente por la gracia” y “solamente por la fe,”
Lutero rechazé una posicién intermedia para la estructura
eclesigstica cuando en lugar de ella argumentd por el
sacerdocio universal de todos los creyentes. Si cada creyente
es un sacerdote posicionado inmediatamente delante de Dios
por la causa de Cristo, entonces no hay absoluta necesidad de
alguna estructura eclesidstica o algtin requerimiento esencial
para alguna organizacion que deba existir mas alla de la
individual. No hay necesidad fundamental para tales
superiores en la escala eclesidstica, y ninguna necesidad tanto
por un sacerdote para ser un intermediario o un intercesor,
esto es, para un sacerdote ofrecer sacrificio (el sacrificio de la
misa) en favor del pueblo. Resumidamente, la estructura no
puede posicionarse entre el creyente y Dios, y eso era
exactamente lo que estaba sucediendo en los dias de Lutero 7,

¢A donde llegamos con esto? élLa solucién estara en dejar de lado toda la
estructura actual de la iglesia? Sin entrar en la discusién de la seria cuestion
hermenéutica involucrada en la idea a veces propuesta de “volver al modelo de la
iglesia primitiva”, la primera medida obvia a ser tomada es que la iglesia mire a su
estructura no como un dato final, sino como algo que es siempre “penultimo” y que

precisa ser adaptada, y no adaptar, los principios biblicos de la vida de laiglesia en el
mundo.

7 : “" . r . ~ o ’ s
Robert Rosin, “Lutero e a estructura eclesiastica entao e agora”, Lutero e o Ministerio
Pastoral, 12 Simpésio Internacional de Lutero, Instituto Concdrdia de Sao Paulo, 1998.
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De una forma preliminar, afirmamos que la iglesia precisa continuar
aprendiendo con Jestis a “encarnar” en el lugar en que fue colocada, sin perder su
naturaleza “de arriba”. Esto serd desarrollado en algunos de los puntos quesiguen,

2. La eclesiologia luterana valoriza los dones, oportunidades, posibilidades de
las personas individuales, viendo todo esto en el contexto del beneficio a la iglesia
como un todo. El énfasis en la fe individual no debe llevar a un individualismo.
Sabiendo que las personas son diferentes en su manera de considerar las cosas, es
preciso tener la flexibilidad de trabajar con ellas respetando su contexto, sino no para
dar a entender que la iglesia sea la construccién o el resultado de las acciones
individuales de estas personas.

Lutero llama la atencion hacia la prioridad de la iglesia, como creacién de Dios,
sobre lo que sucede con el individuo, en el Catecismo Mayor 2da parte 42: “...él tiene
una congregacion especial en el mundo, congregacion ésta que es la madre que
generay carga a cada cristiano mediante la palabra de Dios, que él [el Espiritu Santo]
revela y predica.” O sea, la fe llega al corazén individual a través de la accidn del
EspirituSantoenlayatravés de lalglesia.

Es muy nocivo el concepto de una iglesia construida “de abajo para arriba” (por
la “libre iniciativa” humana de reunirse). En la practica, las personas parecen pensar
en la iglesia como un grupo al cual ellas se asocian libremente y del cual participan
por libre eleccion y donde eligen las actividades donde quieren actuar. Pero si es asi,
entonces el vivir en congregacién pasa a ser visto como una opcién de la vida
cristiana, como un algo mas para la fe, que por si solo estarfa suficiente y, a rigor, sin
necesidad de estar en comunion.

La vida de fe en comunidad es parte fundamental de la recreacidon que Dios
realiza en Cristo, por laaccién del Espiritu Santo. Asi como no fuimos creados por Dios
para el aislamiento (“no es bueno que el hombre esté solo”), no somos recreados a
través de lafe para que vivamos aislados, sino en comunidad®.

3. El foco central de la Eclesiologia Luterana — Cristo y su obra. Hay una
conexion intima entre la eclesiologiay la cristologia y soteriologia. Cristoy su

® Charles Arand, “What are Ecclesiologically challenged Lutherans to do? Starting points
for a Lutheran Ecclesiology”, Concordia Journal 34/3 (Julio 2008), p. 163.
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evangelio son fuente y gufa para la vida de la Iglesia. Por lo tanto, la existencia dela
Iglesia es sobretodo fruto de la dadiva misericordiosa de Dios, y no del resultado de la
accionhumana.

Esta afirmacion dificilmente encuentra cualquier tipo de objecion de parte de
los luteranos, al menos cuando se trata del tema de manera tedrica. Pero el andlisis
tiene que ser hecho también a partir de lo que se percibe en la proclamacion publica
delaiglesia.

En un estudio sobre la eclesiologia luterana del punto de vista de un tedlogo
latino, Leopoldo Sanchez llama la atencién hacia una discusién que seria el foco
principal para laiglesia, la mision o la unidad:

Cualquier afirmacién absoluta de que no podemos ser centrados
en la mision antes de que seamos verdaderamente uno, o que no
podamos ser iglesia antes de que seamos centrados en la mision,
enfatiza por demds un lenguaje de unidad y misién como siendo
tareas urgentes y, en dltima andlisis, pierde de vista el hecho que
la iglesia es una dddiva, como creacion de Dios a través de su
palabra. En cuanto a tareas de la vida santificada del pueblo
justificado de Dios, el hecho es que nila unidad nila mision son la
esencia de la iglesia. Ellas son dddivas entre los pecadores,
simplemente porque hansido dadas a la iglesia en cada época por
el Espiritu de Cristo, que guia a la iglesia en toda verdad, a pesar
de los gecados de ésta y de sus fallas en ser una y enfocada en la
mision”,

4. La relacién que hay entre lo que es fundamental para la existencia,
manutenciény unidad de la iglesia (la palabra y su confesién pura) y lo que acompaiia
a esto, como marcas secundarias, o sea, el amor al préjimo. (Arand, pp. 165-168)

El amor es una marca importante, pero no infalible de la iglesia. Debemos
cuidar para no caer en un tipo de donatismo, que hacia depender la validez de los
sacramentos de la pureza de los obispos. “Wengert sugiere que una variacion del
;‘ 4 "

Leopoldo A. Sanchez M., “Toward an Ecclesiology of Catholic Unity and Mission in the

Borderlands — Reflection from a Lutheran Latino Theologian,” Concordia Journal 35/1
{Invierno 2009), p. 24.
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donatismo surgié en Inglaterra del siglo XVil con el puritanismo, que hizo de la pureza
moral (ministerial y congregacional) el 'lema de la verdadera iglesia'.” (Arand, 168)

La iglesia es identificada por la marca infalible de la Palabra de Dios. Otras
marcas son falibles, a pesar de que pueden ser indicaciones al respecto de la iglesia.
Asi, “a la distancia, vemos una comunidad que se parece a una iglesia (organizacidn).
Pero puede ser una serie de tipos de comunidades. A medida gue nos aproximamos,
vemos personas cuidando unas de otras — otra buena indicacion. Pero no sabemos
con seguridad hasta que oigamos la Palabra que esta siendo proclamada.” (Arand, p.
169)

Este aspecto es fundamental dentro de la eclesiologia luterana y trae
consecuencias practicas para el concepto de “espiritualidad”. Viviendo en un
contexto marcado por los extremos del catolicismo estructurado y jerdrquico y el
pentecostalismo “carismatico”, hay una constante tentacién para los luteranos de
adoptar una espiritualidad que se aproxime a la de alguno de estos.

El tedlogo catélico José Lishoa Moreira de Oliveira, en un articulo sobre la
formacion pastoral en la Iglesia Catdlica, coloca como uno de los grandes desafios, lo
que élllama de “desafio eclesioldgico”: “Los escenarios de la iglesia... no son los més
animadores. Esta el escenario institucional, en el cual el Derecho Candnico esta por
encima de la Biblia. En el escenario carismatico, la emocidn, la histeria, lo exdtico yel
brillo de las vestimentas eclesidsticas prevalecen sobre todo. En el escenario
mediatico estan los padres pop star, disputando para ver quien aparece mas y quien
es el campedn de los disparates, de tonterias y de idioteces dichas para aquellas
pocas personas que alin aguantan tanta mediocridad.”*° Moreira sugiere como forma
desuperar este desafio el retorno de una eclesiologia del Concilio Vaticanoll, conuna
iglesia mas comprometida con la situacion actual del pueblo. El agrega: “No hay
como superar ese desafio, si continuamos rehenes de la burocracia eclesistica que
insiste en mantener estructuras obsoletas y normas volcadas exclusivamente hacia la
perpetuidady el crecimiento del poder centralizado enla jerarquia.” (p. 300)

* “Desafios atuais para a Formagdo Eclesial”, Revista Eclesidstica Brasileira, 71:286 (abril
2011), p. 297. J. L. Moreira de Oliveira es doctor en Teologia por la Universidad
Gregoriana de Roma. Acttia ya hace varios afios en asesoria en el drea de vocaciones y
formacion ministerial. Es profesor de Antropologia de la Religién y Etica en la Universidad
Catdlica de Brasilia.
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Las reflexiones de Moreira, aunque dirigidas a la situacion de la Iglesia Catolica
en Brasil, tienen, amiver, una aplicacién también para los luteranos. La espiritualidad
luterana no se apoya en una estructura jerarquica. Es una verdad que a veces las
personas tienden a sentirse espiritualmente comodas dentro de la estructura que se
tiene y que estd estabilizada, hasta como una reaccién y defensa contra una vision

pentecostal. Por otro lado, la espiritualidad luterana también no se basa en los
carismas o de un esfuerzo en aparentar una vida espiritual.

Diferentemente de lo que sugiere Moreira, la verdadera espiritualidad
eclesidstica no es construida a partir de una participaciéon mayor de la iglesia con la
situacion del pueblo. Para la teologia luterana, la verdadera espiritualidad viene de
los medios de gracia, que edifican laiglesia y la vida individual del cristiano.

5. Continuar la valorizacién de los aspectos catdlico (universal) y local de la
iglesia, pero con una creciente atencion al cardcter trans-congregacional.

Jeffrey Kloha llama la atencidn hacia una realidad expuesta en el NT al respecto

de laiglesia que no llega a tener destaque en la reflexion teoldgica, o sea, el concepto
“trans-congregacional” de laiglesia

Kloha muestra que el NT evidencia conexiones sociales y practicas entre lo que
llamamos “congregacion local” (Ro 16.5), congregaciones locales multiples en una
determinada ciudad (1 Co 1.2; 11.20), las congregaciones de una determinada
provincia {1 Co 16.19; At 9.31) y el movimiento cristiano entero (1 Co 10.32). Todos
estos son denominados “iglesia” en el NT porque todos ellos son, de hecho, iglesia.

El NT muestra tres aspectos en los cuales la iglesia trans-congregacional se
manifiesta: comunicacion, practicay misién, y confesiéon compartidas.

a) Comunicacién compartida - La comunicacion era recomendada y mantenida
entre las congregaciones del NT. Las congregaciones paulinas tenian una extensa
comunicacion e interaccion social unas con las otras, lo que era animado por el
propio apéstol. Por ejemplo, Pablo anunciaba a una congregacion la fidelidad de otra
(cf. 2Ts 1.4). Eltambién elogia a congregaciones por su ejemplo, para que se hagan

" Jeffrey Kioha. “The Trans-Congregational Church in the New Testament”. Concordia

Journal 34/3 (Jan-April 2008): 172-190. Las observaciones abajo son basadas en el texto
de Kloha, especialmente paginas 179-183.
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conocidas a otras, por veces bien distantes geograficamente.(Ro 1.8; 1 Ts 1.7,8).
Pablo también elogia a los tesalonicenses porque ellos se hicieron “imitadores de las
iglesias de Dios existentes en Judea en Cristo Jests” (1 Ts 2.14). Lo que sucede a una
iglesia {en este caso, persecucién), también sucede en la otra y Pablo anima a los
tesalonicenses a verse a si mismos compartiendo de la misma realidad de estar en
Cristo coniglesias que quedaban en medio de continentes distantes.

Algunas conexiones practicas entre las congregaciones también son evidentes.
En sus cartas, Pablo frecuentemente envia saludos de una congregacion a otra. En 1
Co 16.19 la salutacién vienen de “todas las iglesias de Asia” para la iglesia en Corinto.
Aqui un grupo de congregaciones — vistas como teniendo algin relacionamiento
entre ellas, pues Pablo las considera como una unidad - envia la salutacién a otra
congregacion. La salutacion en Ro 16.1,2, donde Pablo recomienda a la hermana
Febe, de la “iglesia de Cencreas” {una villa portuaria de Corinto) establece un vinculo
entre cristianos en Greciay en Roma.

b) practica compartida - Los relacionamientos entre las congregaciones locales
servian para animar cada una de ellas a vivir en la fe y en la préctica que compartian
conotras congregaciones. De manera explicita, esto estd en la exhortacién de Pablo a
los Colosenses para que lean la carta enviada a Laodicea y viceversa (Col 4.16; cf. 2.1).
Asi, las orientaciones colocadas en una carta a una de las congregaciones servia
también para la otra (u otras). De fa misma manera en 1 Corintios, escrita para una
situacion especifica de una congregacién serviria para orientacion a otras cf. (1.2) ™.
lgual donde hay controversia (y tal vez hasta por el hecho de haber controversias),
Pablo apela a una unidad mas amplia de la iglesia. En tres ocasiones en la carta Pablo
apela para la practica de la “iglesia de Dios” (7.17; 11.17; 14.33). Lo mismo también
aparece indirectamente en 4.16,17. Asi, las practicas que valen para las otras iglesias
debeninformary moldara los cristianos en Corinto.

¢} Misidon y confesidn compartidas - “Un propésito clave de laiglesia, expresada
por el NT, es ayudar a sus miembros a hacer la confesién correcta de Jests como el
Sefior, que edifica a su iglesia.” Un ejemplo de esto estd en el Concilio en Jerusalén
(Heh 15), que muestra que diferentes iglesias (congregaciones) entendfan gue la
confesion correcta de la fe es una marca esencial de la iglesia. Otro ejemploesdel

"*Ver también lo que Pablo dice en 2 Co 1.1 (“...a la iglesia de Dios que esta en Corintoy a
todos los santos en toda Acaya”).
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mismo Pablo (Ga 1;2), que va a Jerusalén para presentar a los demas apéstoles el
evangelio que él estaba proclamando para que, como &l mismo dice, no estuviese
corriendo en vano (2.2). En este mismo contexto, Pablo advierte Pedro cuando este
no estaba actuando conforme a la verdad del evangelio. La unidad de la iglesia trans-
congregacional también es expresada en el envio de misioneros por parte de mas de
una congregacion en accion conjunta {cf. 2 Co 8.23; Ro 16.23-29). Sin embargo, otro
ejemplo es la colecta en favor de los cristianos en Jerusalén. Ella fue un esfuerzo
trans-congregacional. Diversos individuos, apuntados por sus respectivas iglesias,
acompafiaron a Pablo (1 Co 16.3,4;2 Co 8.19; cf. 1a lista en Hch 20.4, que muestra la
participacién amplia de congregaciones enaquella campana).

6. “Estamos en el mundo, pero no somos de élI”? — cada parte de esta
afirmacién tiene un valor especial para la iglesia al reconocer su naturaleza y su
misién. Tener una vision escatoldgica saludable, que reconozca el cardcter “ya—pero

todavia no” de la iglesia {una entidad escatologica, presente en un determinado
tiempoy lugar).

Atencién a la realidad, con sus desafios, problemas y oportunidades, sabiendo,
no obstante, que no es la realidad en la cual la iglesia esta insertada que definelo que
ellaes. Suorigen es “de arriba”. Es una realidad escatoldgica, siendo elresultado dela
actuacion del reinar de Dios por palabra y sacramentos.

7. Respeto y uso de las vocaciones cotidianas de los miembros de la iglesia —

preparacion de personas para vivir su fe fuera del ambiente eclesidstico — donde el
sacerdocio universal realmente acontece.

En Brasil existe un discurso usado ya hace bastante tiempo, que es preciso

preparar a las personas, involucrarlas e incentivarlas mas para el trabajo “dentro de
la congregacion”.

A veces esto parecerfa mds como involucramiento de “socios” en los
emprendimientos del “club”. Esto ciertamente tiene raices histdricas, del tiempo en
que la iglesia, especialmente en las areas rurales, era una referencia social y una
institucion que proporcionaba oportunidad de ocio a sus “miembros”.

 primera linea del himno 389 del Himnario Luterano, himnario oficial usado por la IELB.
Estas palabras son basadas en las palabras de Jesus en Juan 17: “ellos contintian en el
mundo” (v. 11), “eflos no son del mundo” (v. 14), “yo los envio al mundo” (v. 18).
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Hoy percibo mds y més la consciencia de que el involucramiento existe en
funcion de la razén de existir de la iglesia, o sea, |a proclamacién del evangelio. Pero
aun asi se restringe bastante al ambiente interno de la iglesia. Esto no es del todo
malo, en la medida en que la iglesia se organiza en conjunto para hacer la obra
misionera. Sin embargo, me parece que se pierde el potencial mayor de la iglesia, o
sea, en lavida diaria de las personas en contacto con otras personasen sus lugares de
trabajo, estudio, ocio, etc.

8. En Brasil claramente se puede notar, a lo largo de la historia, un cambio - a
veces hacia extremos ~ del foco en la importancia del ministerio en relacién al
sacerdocio universal. Desde un “pastorcentrismo” a una “dictadura laica”, cuando
“coroneles” tratan al pastor como sifuese suempleado.

éCudl es el peligro en la vida de la iglesia que puede ser caracterizado como
clericalismo? En primero lugar, se debe decir que el peligro no esta en atribuir al
Ministerio lo que las Escrituras y las Confesiones Luteranas atribuyen al Ministerio, o
sea: proclamacién (ensefianza) del evangelio; administracién de los Sacramentos;
perddny retencion del perdén.

Estas funciones fueron dadas por Cristo para ser ejecutadas por aquellos a
quienElllamaydela Iglesia como dadivas suyas. No hay clericalismo en que el pastor
predique, bautice, administre la Santa Cena, perdone pecados publicamente,
retenga pecados a los que no se quieren arrepentir. Es verdad que a cada sacerdote
Cristo le confi6 el Evangelio, los medios de gracia, la palabra y los sacramentos, bien
como el oficio de las llaves. Cada uno puede disfrutar de estas déadivas. Y cada
cristiano también puede ejercerlas, como individuo cristiano colocado por Dios en
una realidad especifica.

El peligro del clericalismo puede ser resumido en dos tdpicos:

a) El ministro que quiere ser sefior del rebafio. En este caso, el pastor no habrd
entendido suficientemente el “por qué” del ministerio; que es un “ministro”, estoes,
unsiervo. Essiervo de Cristo, es un “co-pastor”, bajo el Pastor Jests (1 Pe 5.1-4). El fue
llamado para servir al pueblo de Dios con los medios de gracia. La autoridad guetiene
es autoridad de proclamar el Evangelio, perdonar y retener los pecados y administrar
los sacramentos publicamente (CAXXVIII).

b) El ministro que quiere realizar las funciones para las cuales no fue llamado, y
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para las cuales el pueblo de Dios puede actuar, con los dones, capacidades y
oportunidades que Dios les da. En este caso, el pastor no habrd entendido
suficientemente el “para qué” del ministerio. Precisa concentrarse en aquel trabajo
quelefuedado porCristo,atravésdeIa congregacion.

9. La comprensién y conviccion de que la vida de la iglesia depende de los
medios de gracia, no de planes de trabajo, metas'y estrategias. Esto estd ligado a la
discusién sobre el lugar y el papel del oficio del ministerio. Aveces se hainsistidoenla
funcién del pastor como “equipador” de los santos, a veces usandose el texto de
Efesios 4.12 como una posible base. Una exégesis cuidadosa de aquel texto
demostrard que tal aplicacién es un equivoco ",

Es necesario tener cuidado para que una vision “empresarial” no tome cuenta
de la iglesia, en el cual el pastor es casi un “gerente de recursos humanos”, llamado
para preparar a las personas, a cada una de acuerdo con sus capacidades. Aungque
haya algo de verdad en la afirmacion de que en laiglesia las personas son preparadas
para actuar, esta no es la finalidad del ministerio. Dios lo instituy6 para salvar a las
personas por medo de la proclamacion del evangelio y la administracion de los
sacramentos. Mas que un “gimnasio de deporte”, la iglesia es un “hospital”. Es el
“lugar” en que las personas heridas, sufridas, fragilizadas por el propio pecado,
encuentran el alivio y consuelo del perdén de Cristo, abundantemente concedido en
los medios de gracia, a través del ministerio instituido por Cristo.

“Para conseguir esa fe, Dios instituyo el oficio de la predicacion, dandonos el
evangelio y los sacramentos, por los cuales, como por medios, da el Espiritu Santo,
que opera la fe, donde y cuando le place, en-aguellos que oyen el evangelio, el cual
ensefia que tenemos, por los méritos de Cristo, no por los nuestros, un Dios de gracia,
silo creemos.” {Confesion de AugsburgoV 1-3)

10. Valorizacién de la tradicion que tenemos, como presente dado a nosotros
por nuestros padres y que, antes de pasar por modificaciones, se precisa de una
reflexion cuidadosa. Esto tiene profundas implicancias para aceptar la diversidad de
formas sin contrariar a la unidad de fe y doctrina, especialmente en lo que se refiere al
“ para una excelente abordaje deltema, ver: Gustavo Schmidt, “pastor, Equipador dos
Santos? O Ministério Pastoral & Luz de Efésios 4.12", Iglesia Luterana 59/1 junho de
2000, pp. 03-25. Este articulo puede ser accesado a traves del sitio:
http://www.seminarioconcordia.com.br/IL/IL20001.pdf
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culto. Sé que es un drea “espinosa”, pero la realidad estd ahi demostrando que
estamos haciendo opciones, que precisan ser analizadas, criticamente, a la luz de

nuestra confesion de fe. i

Personalmente pienso que no debemos dejar muy rapidamente de lado
nuestra tradicion cdltica (littrgica / himnodia) bajo el argumento de que nuestra
cultura es diferente. En un mundo cada vez mas globalizado, esto tiende a no ser un
argumento tanfuerte.

Me parece que es urgente que podamos adoptar formas “indigenas”, pero con
un cuidado muy grande para no importar visiones teologicas que contrarian lo que
confesamos. Asi, apenas como ejemplo, no veo mayor problema en tener himnos con
ritmo propio de nuestra cultura, pero precisamos colocar en ellos el contenido que
para nosotros es muy estimado, por ser central en el mensaje biblico: los
sacramentos, por ejemplo. Canticos de origen arminiano (digo por lo que veo en
Brasil) tienden a enfatizar el “yo”, los sentimientos y los resultados de la fe. La calidad
de la fe y de las acciones recibe mas énfasis que el contenido de la fe, que es
normalmente enfatizado en el NTy asi confesado por lateologialuterana.
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